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RESUMEN

“LA RELACION HOMBRE-NATURALEZA DESDE LOS
CREYENTES CATOLICOS Y EVANGELICOS”

La preocupacion central que define este estudio consiste en examinar la relacion ética del
hombre hacia la naturaleza desde la perspectiva de los creyentes catélicos y evangélicos. Se
examina como intervienen los principios éticos derivados de los fundamentos cristianos en
la disposicion ética de los creyentes hacia la naturaleza. La informacion se construyo
mediante una exégesis del relato cristiano de la creacion, observaciones al interior de
asambleas cristianas y entrevistas a profundidad realizadas a creyentes practicantes. Los
principales resultados indican que no es posible identificar explicitamente la intervencion
de la ética cristiana en la conformacion de la disposicion ética hacia la naturaleza. No
obstante, los sujetos realizan ajustes de su fundamentacion ética de origen cristiana al
asumir algunas actitudes de responsabilidad hacia la naturaleza.

ABSTRACT

“THE MAN-NATURE RELATIONSHIP FROM THE POINT OF
VIEW OF THE CATHOLIC AND EVANGELICAL BELIEVERS”

The main concern that defines this study is to examine the ethical relationship of man
towards nature from the perspective of Catholic and evangelical believers. It is examined
how the ethical principles derived from Christian foundations act in the ethical disposition
of believers towards nature. The information was constructed through an exegesis of the
Christian story of creation, observations inside Christian assemblies and in-depth
interviews with practicing believers. The main results show that it is not possible to
precisely identify the intervention of Christian ethics in the ethical disposition toward
nature. However, the subjects adjust their ethical foundation of Christian origin by
assuming some attitudes of responsibility towards nature.
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INTRODUCCION

Una de las consecuencias imprevistas a las que se enfrentan las sociedades modernas
consiste en la relacion que tienen los seres humanos con la naturaleza. EI modelo de
desarrollo adoptado por la mayoria de las naciones ha provocado un conjunto de problemas
locales y globales, adoptando la forma de destruccion de la naturaleza y riesgos
generalizados sin precedentes (Beck, 2009; Beriain, 1996). El problema de la relacién del
hombre con la naturaleza ha despertado preocupacion, debido al impacto negativo en el
ecosistema del planeta (Boisier, 1997; Guimarées, 1998, 2002; Von Mentz, 2012), impacto
que afecta tanto el mundo natural como a la humanidad en general. Al respecto, Beck
(1998) sefiala que es dificil pensar la sociedad sin considerar la naturaleza, asi como pensar
la naturaleza sin considerar la sociedad.

Para hacer frente a tal desafio, la filosofia ambiental ha construido reflexiones e
intuiciones ambientales de carécter ético en el sentido de sefialar los errores de la
destruccion, sobreexplotacion y apropiacion desmedida de la naturaleza (Cafaro, 2001).
Este esfuerzo ha permitido extender las preocupaciones filosoficas mas alla del solipsismo
ético, no obstante, con frecuencia el problema se simplifica y pocas veces se relaciona con
la complejidad de los fendmenos sociales y culturales (Von Mentz, 2012). En contraste, en
el caso especifico de las religiones, se han vinculado con el carécter ético de los sujetos,
porque aportan elementos importantes en la forma de pensar, interpretar y actuar en el
mundo (Geertz, 1973/2003). Incluso, algunos estudios han referido que las religiones
proveen historias interpretativas sobre quién es el hombre, de donde viene, a donde va, qué
es la naturaleza y a la vez proponen cémo relacionarse con las personas y el medio
ambiente (Jenkins, 2008; O Brian, 2010; Taylor, 2011; Tucker, 2002, Tucker & Grim,
2010). Por consiguiente, las religiones tienen un potencial importante para generar actitudes
éticas en las consideraciones ambientales. La primera discusion sobre las implicaciones de
la ética cristiana en la destruccién de la naturaleza fue planteada por White (1967), quien
considerd que las raices de la crisis ecoldgica son principalmente religiosas porque la visién
antropoldgica que ofrece el cristianismo, basada en el relato biblico de la creacion, coloca

al ser humano en supremacia ilimitada sobre la naturaleza. Desde entonces, ha suscitado un



debate filoséfico-teoldgico (Boff, 2000; Jenkins, 2009; Simmons, 2009; Snarey, 1996;) y se
han planteado dudas sobre la validez de la tesis de White.

Por ejemplo, Chuvieco (2012a) realiz6 un analisis comparativo entre el nivel de
creencia religiosa y el nivel de conservacion ambiental de varios paises. Los resultados
indicaron que no es posible culpar al cristianismo de la crisis ecoldgica, pero tampoco se
pudo afirmar que el cristianismo sea mas amigable con la naturaleza que otras religiones.
En un estudio similar ya se habia desmitificado la tesis de White acerca de que la religion
cristiana era una de las principales causas de la crisis ambiental. Asi lo observaron
Bhagwat, Dudley & Harrop (2011) al analizar la correlacion entre 125 paises clasificados
por religion dominante y la huella ecoldgica. Los resultados demostraron que las religiones
manejan sus propios marcos de referencia para relacionarse con la naturaleza, y en el caso
de la religién cristiana tiende a centrar su ética en el concepto de administracion
responsable de los recursos naturales.

A partir de estas investigaciones puede decirse, por un lado, que el debate de la
relacion hombre-naturaleza desde la ética cristiana ha cobrado importancia y los resultados
obtenidos ofrecen evidencia empirica que cuestionan la tesis de White (1967) y por otro,
que hasta el momento no se ha especificado con claridad cémo se relacionan los creyentes
cristianos con la naturaleza. Por lo tanto, resulta muy importante analizar los principios de
la ética cristiana desde los propios creyentes a la luz de los problemas del medio ambiente,
ya que los estudios anteriores se han concentrado en la religion como un todo y desatienden
la dimension ética de los creyentes en relacién con el cuidado de la naturaleza, por
consiguiente es relevante involucrar la reflexion filoséfica en el analisis de los principios
éticos que ellos interiorizan desde la ética cristiana y como a través de dichos principios
establecen su relacion con la naturaleza.

Abordar esta problematica, desde la ética filosofica, cristiana y ambiental, se
considera de suma importancia, a pesar de su complejidad. Si bien la ética filoséfica
permite al ser humano edificar un buen caracter, que incremente la posibilidad de ser justos,
al ayudar a apreciar los mejores principios éticos y optar por ellos (Cortina, 2013: 46), es
relevante considerar si algunos de estos principios estan relacionados con el cuidado de la

naturaleza; por el otro, es importante tener en cuenta que la ética cristiana le ofrece al
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creyente una manera de ver, interpretar y actuar en el mundo. Por lo tanto, es el propio
creyente quien interpreta e interioriza los principios éticos, por consiguiente, es necesario
conocer, a partir de los propios sujetos creyentes, el valor ético que ellos le otorgan a su
relacion con el cuidado de la naturaleza. Para conocer esta relacion, se opt6 por seleccionar
dos grupos religiosos' que compartieran fundamentos cristianos similares: catélicos y
evangélicos, quienes rigen sus principios éticos-cristianos a partir de las Sagradas
Escrituras, lo cual incluye el relato biblico de la creacion.

CAMPO PROBLEMATICO

La investigacion propuesta y realizada solo pretendié explorar parte de un fenGmeno ético-
religioso del cual se sabe relativamente poco, que es la relacion del hombre con el cuidado
de la naturaleza, por lo que el objetivo no fue agotar todas las posibles explicaciones e
interpretaciones sobre la relacion ética de los creyentes, sino s6lo los que asumen a partir de
sus fundamentos cristianos en relacion con la naturaleza. En un primer momento se
formularon las cuestiones generales: ;Coémo me puedo relacionar con la naturaleza? ¢De
dénde emerge mi disposicion ética hacia la naturaleza? ;Qué papel juega la ética cristiana
en mi consideracion ética con el cuidado de la naturaleza? ;Qué debo hacer? ;cémo debo
actuar? ;Qué me esta permitido hacer? Estos interrogantes preliminares formaron parte de
los inicios de este proceso de investigacion, lo que permitié continuar en el complejo
camino de la relacién que los seres humanos establecen con la naturaleza. Lo anterior

permitié construir las siguientes preguntas:

PREGUNTA GENERAL:

¢Cual es la relacion ética que los creyentes catélicos y evangélicos establecen con la

naturaleza?

1 El cristianismo se ha clasificado en 5 tradiciones confesionales con un estilo doctrinal y ético propio:

1) la ortodoxa, 2) la catélico-romana, 3) la luterana, 4) la calvinista o reformada [evangélica], 5) la anglicana

(Preston, 2004: 148). En el caso del estado de Baja California predominan dos tradiciones: la catélica y la
evangélica (Masferrer Kan, 2011: 121-124).
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PREGUNTAS ESPECIFICAS:

¢Cuales son los principios filosoficos contemplados en la ética cristiana asociados con el
respeto a la naturaleza?
¢Como interpretan e interiorizan los creyentes catolicos y evangélicos los principios éticos

del mensaje cristiano y el relato biblico en relacion con el respeto a la naturaleza?

OBJETIVOS

De las preguntas anteriores se desprenden el objetivo general y los objetivos especificos.

OBJETIVO GENERAL

Analizar la relacion ética que los creyentes catolicos y evangélicos establecen con la

naturaleza.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

Conocer e interpretar los principios filoséficos contemplados en la ética cristiana asociada

al respeto a la naturaleza.

Analizar como interpretan e interiorizan los creyentes cat6licos y evangélicos los principios

de la ética cristiana, asociada al respeto a la naturaleza.

SUPUESTO

De igual forma, para dar la explicacion inicial a la problematica planteada se parte del

siguiente supuesto:

En el transcurso de la vida religiosa los sujetos creyentes catélicos y evangeélicos
interiorizan un conjunto de principios éticos filosoficos y teoldgicos derivados de su

experiencia al compartir e interpretar la ética cristiana; dichos creyentes, al disponer de su
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propia voluntad y en el ejercicio de su libertad, logran ajustar y modificar los principios al

problema de la relacion del hombre con la naturaleza.

Esta problematica se estudié a partir de tres ejes integradores: los principios éticos
filoséficos expresados en la ética cristiana en relacion con la naturaleza, las interpretaciones
que realizan los creyentes en el pleno ejercicio de su voluntad y libertad, y coémo todo esto
interviene en la relacion ética que ellos establecen con la naturaleza. Es sustancial observar
que la fundamentacion de la ética cristiana se desarrolla por lo regular mediante dos vias:
por un lado, lo que escuchan y comparten los creyentes al interior de las asambleas, y por
otro, mediante lo que ellos mismos logran conocer e interpretar sobre los principios éticos
expresados en los textos biblicos y el mensaje cristiano.

Para solventar la complejidad del estudio se construyé un marco teorico y
metodoldgico a partir de distintas propuestas teoricas y disciplinarias, pero principalmente
la filosofia y la teologia. De los conceptos clave que definen el trabajo se encuentran, por
un lado, la nocién de ética y, por otro la relacion hombre-naturaleza. En relacion con el
concepto de ética se adopto la teoria de la virtud (Anscombe, 2005; Foot, 2002; Hursthouse
& Pettigrove, 2016; Maclintyre 2007; Trigo, 2010), la cual retorna a las raices de la filosofia
para reflexionar en la virtud como una cierta perfeccion (Aristoteles, Fisica, VII, 3,
246a10) o como una especie de habito operativo bueno (Rodriguez Lufio, 1983: 209). Esta
nocion filoséfica de virtud se asocia con la ética teoldgica (cristiana) que la considera como
habito operativo bueno por el que se vive rectamente “producida por Dios en nosotros sin
intervencion nuestra” (Tomas de Aquino, Suma Teoldgica I-11, g. 55, a.2), s6lo que en este
caso la causa eficiente del “hdbito bueno” se origina en la divinidad, y se trata de una ética
que apela a Dios como el referente central para orientar las acciones humanas encaminadas
a la perfeccion. En lo que se refiere a la relacion hombre-naturaleza se recurrié a la
propuesta de la ética ambiental de la virtud (Cafaro, 2010; Hursthouse,1999; Sandler, 2007;
Van Wensveen, 1999) que plantea instaurar valores e ideales éticos positivos de
florecimiento humano dentro del mundo natural y combina esfuerzos por el respeto y
cuidado de la naturaleza con esfuerzos obtenidos de lo mejor de los seres humanos (Cafaro,
2003: 16).
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Por las caracteristicas del trabajo se opto por la metodologia cualitativa-comprensiva,
la cual hace énfasis en el potencial creativo critico del sujeto, y su fundamento
epistemoldgico esta orientado en la fenomenologia, cuya finalidad central es la
comprension del sentido de las acciones del sujeto a partir de su propio acervo social de
conocimiento. Por otro lado, se considerd necesario complementar las propuestas anteriores
con los aportes de la filosofia hermenéutica que contempla la tarea hermenéutica como un
gjercicio doble: “reconstruir la dindmica del texto, y restituir la capacidad de la obra de
proyectarse al exterior mediante la representacion de un mundo habitable” (Ricoeur, 2010:
34). En este ejercicio se asume la capacidad del sujeto en el acto de comprension e
interpretacion de si mismo, por lo que “ser coincide con ser interpretado” (Agis, 2006: 36).
Se trata de una ontologia? contingente y siempre dependiente de la tarea de interpretacion.
Esta labor se considero en el analisis exegeético de los principios éticos expresados en el

relato de la creacion.

SUJETOS SELECCIONADOS

En el estudio participaron 20 sujetos, de los cuales 11 profesaban la religion catélicay 9 la
religion evangélica. Los criterios de seleccion fueron el profesar la religion catolica o
evangélica como minimo tres afos y el asistir regularmente a los servicios religiosos por lo
menos en los Gltimos tres afios. Se excluyeron los sujetos que no cumplian con la mayoria
de edad al momento de realizar la entrevista, asi como sacerdotes catolicos o pastores
evangélicos, porque el objeto de analisis central fue recuperar las experiencias de creyentes
practicantes, es decir, de quienes participan regularmente en los servicios religiosos, y no

de aquellos que ocupan una funcién sacerdotal o pastoral.

PROCEDIMIENTO

La primera fase correspondidé a una labor previa al trabajo de campo, la que consistio en

seleccionar los documentos cristianos que regularmente son utilizados como referente

? La ontologia es la disciplina filosofica que estudia “los caracteres fundamentales del ser, los
caracteres que todo ser tiene y no puede dejar de tener” (Abbagnano, 1993: 795).
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fundamental para la transmision y apropiacion de los fundamentos ético-religioso que
comparten la comunidad de creyentes. La fuente fundamental que catdlicos y evangélicos
utilizan cotidianamente corresponde a la Biblia, de donde se seleccionaron y analizaron
algunos pasajes referentes a la relacion hombre-naturaleza, particularmente del primer libro
del Antiguo Testamento, el Génesis.?

En la fase dos —como primera inmersion al campo— se acudié a los servicios
religiosos de tres iglesias catolicas y tres iglesias evangélicas, todos los domingos de los
meses de enero a julio de 2013, para explorar el contexto general en el cual los creyentes
participan en los servicios religiosos, y si en este se promueve algun tipo particular de
orientacion ética-religiosa relativa a la relacion del hombre con la naturaleza. Durante esta
fase se logré interactuar con los posibles sujetos a entrevistar. Se les explicaron las
caracteristicas de los participantes, la idea general de la entrevista y el anonimato de la
informacién. Después de aclarar dudas o comentarios se programd la cita para la
realizacion de la entrevista.

En la tercera fase se realizaron las entrevistas a profundidad. Las entrevistas se
Ilevaron a cabo en una sola sesion con una duracién promedio de 45 minutos. Previamente
se elabord un guion de entrevista (Anexo A) que permitid orientar las narrativas de los

participantes para dar cumplimiento a los objetivos de la investigacion.

CONSTRUCCION DE LA INFORMACION

Los textos seleccionados en la primera fase se analizaron mediante la hermenéutica de la

distancia® cuya tarea consiste: en indagar en el texto la dindmica interna que rige la obra,

® La eleccién del texto biblico del Génesis obedece a dos razones: por un lado, porque las
investigaciones (Bird, 2011; Cobb, 1998; Vieira, 2003; White, 1967) que explican la relacién del hombre con
la naturaleza desde la perspectiva cristiana parten del principio basico del relato de la creacion (teologia de la
creacion), y, por otro, porque en el Génesis se expresa el origen del universo: como fueron creados las
plantas, los animales, los cielos y la Tierra, el mar, el hombre y la mujer. Precisamente el pasaje mas citado en
el marco del debate de la relacién que el hombre establece con la naturaleza se encuentra en Génesis 1:26-28.
Generalmente la discusion gira en torno a la interpretacion del mandato biblico (Gn 1:28) de dominar la
Tierra.

* Ante el problema de la interpretacién Ricoeur plantea que, para alejarse de los dogmas, creencias o la
subjetividad es necesario el distanciamiento para apropiarse de la cosa del texto, de conseguir que lo que era
extrafio se haga propio en términos de “un distanciamiento de uno respecto de si mismo, inherente a la
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ofrecer la capacidad de proyectarse al exterior mediante la representacion de un mundo
habitable, y articular la explicacion y comprension del sentido del texto para culminar con
el proceso de comprension (arco hermenéutico) con la apropiacion (Ricoeur, 2010: 35;
Grondin, 2008: 114). Este método permite tomar distancia ante un texto e interpretarlo
objetivamente sin ninguna interferencia a fin de recontruir el significado y sentido al
superar la distancia temporal y espacial. El proceso de interpretacion del texto se efectud
mediante tres fases: la lectura ingenua, la explicacion (exégesis) y el saber comprensivo. En
la primera fase se realiz6 una primera lectura de andlisis con la Unica mirada que
proporciona la propia experiencia del lector, en la segunda fase se identificaron unidades
linguistico-sintactico (ver Anexo B) relevantes para el estudio, es decir palabras, frases y
oraciones que nos brindaran algun sentido ético respecto a la naturaleza. Esta fase permitié
realizar un primer acercamiento al proceso de interpretacion mediante la explicacion a fin
de desplegar el significado del texto. La tercera fase consistio en una recontextualizacién
del significado del texto ligado a la comprension y actualizacion (De Wit, 2002: 201). Del
desarrollo de este proceso sirgieron cuatro categorias. La categoria “Someter y juzgar la
tierra” se construy6 con la idea de comprender la relacion hombre-naturaleza que ofrece el
relato de la creacion, la categoria “"Cuidar el jardin” permitié comprender las acciones que
invitan a realizar con respecto al cuidado de la naturaleza y la categoria “Responsabilidades
ante la creacion” permitié una comprension de los significados que tiene la responsabilidad
del creyente ante los problemas de la naturaleza.

El procedimiento llevado a cabo en el analisis cualitativo de las entrevistas se realizd
mediante cuatro tareas fundamentales: comparar los incidentes aplicables a cada categoria,
integrar categorias y sus propiedades, delimitar la teoria y escribir la teoria. Con este
procedimiento se hizo posible la construccion de categorias que correspondieran
estrechamente con la informacién obtenida en las entrevistas (Glaser & Strauss, 1967;
Strauss & Corbin, 2002; Schutt, 2012).

Las categorias de andlisis emanaron a partir del campo problematico, el marco tedrico
y conceptual, y la construccion de la informacién en las fases de la investigacion. La

categoria “Principios de la ética cristiana” se construyé para identificar los principios éticos

apropiacion misma [...] el distanciamiento, en todas sus formas y todos sus aspectos, constituye el momento
critico por excelencia de la comprensioén” (Ricoeur, 2010: 53).
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expresados en el relato biblico de la creacion y el mensaje cristiano en relacion con la
naturaleza. La categoria “Interpretacion de la ética cristiana” surgi6é con la finalidad de
analizar la interpretacion que los creyentes elaboran del relato biblico de la creacion y del
mensaje cristiano en relacion con la naturaleza. La categoria ‘“Mensaje cristiano y
naturaleza” se construyo para analizar si los creyentes identifican en el mensaje cristiano
algunas orientaciones éticas asociadas al respeto a la naturaleza. La categoria
“Interiorizacion de principios” se planted para identificar como interiorizan los creyentes

los principios de la ética cristiana en relacion con la naturaleza.

CAPITULADO

La estructura del trabajo estd organizada de la siguiente forma: en primera instancia se
encuentra la introduccién seguida por el capitulo I, en el que se exponen los conceptos
centrales que guian el problema de investigacion. Esta integrado por tres subtemas: en el
primero se abordan los planteamientos filos6ficos que permiten esclarecer los conceptos
relacionados con la dimension ética del hombre, los cuales se han utilizado para orientar la
comprension y explicacion del objeto de estudio. En el segundo se describen las propuestas
tedricas que analizan la religion como dimension sociocultural de la realidad humana que
promueve principios, normas y valores que se articulan con la dimensién ética del ser
humano. En el tercero se retoman los planteamientos filoséficos que ofrecen conceptos y
nociones acerca de la ética que se orienta hacia la relacion del hombre con la naturaleza. La
idea central en este Gltimo subtema consiste en identificar desde la filosofia ambiental
algunas propuestas éticas a fin de explicar y comprender la relacion que los catélicos y
evangeélicos establecen con la naturaleza.

El capitulo 1l est4 integrado por dos subtemas. El primero se refiere a los aspectos
conceptuales del marco metodoldgico de la investigacion cualitativa, tales como el giro
hermenéutico en la investigacion social, las aportaciones de la filosofia hermenéutica y la
sociologia fenomenoldgica. En el segundo, se abordan los aspectos protocolarios de la
investigacion, tales como los métodos, técnicas y procedimientos realizados en la

construccion de la informacion a partir de los sujetos seleccionados.
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El capitulo 111 se abordan tres subtemas. En el primero se elabora una reconstruccion
socio histérica de los origenes de la ciudad de Mexicali en el contexto de la configuracion
del campo religioso. El objetivo es resaltar los origenes culturales de los primeros
pobladores de la ciudad de Mexicali para comprender los motivos de su llegada y sus
primeras acciones relativas a conformar una comunidad que les permitira cumplir con sus
necesidades de tipo espiritual para compartir sus creencias religiosas. En el segundo
apartado se describe la evolucion de las preferencias religiosas en la ciudad de Mexicali a
través del tiempo, con la finalidad de identificar las transformaciones de la oferta religiosa.
En el Gltimo apartado se presenta el panorama actual del campo religioso en Mexicali en
cuanto a la cantidad de templos religiosos tanto catélicos como no catélicos, con el objeto
de observar la pluralidad que se manifiesta en cuanto a las ofertas religiosas.

El capitulo IV corresponde al contenido esencial de la investigacion, dado que se
recuperan, por una parte, el analisis exegético efectuado al relato de la creacion expresado
en las Escrituras, que comparten los creyentes como parte fundamental de su ética cristiana,
y por el otro, las narrativas que los entrevistados efectuaron respecto a los planteamientos
centrales del estudio.

En el cierre del trabajo se presentan las principales conclusiones derivadas de las
preguntas que orientaron la investigacion, asi como los objetivos y supuestos de trabajo de
los cuales se partié. Méas que responder herméticamente a la problemética planteada se abre
la discusion a posibles lineas de investigacion que continen abordando el complejo mundo

de la relacion del hombre con la naturaleza.
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) CAPITULO 1
EJES TEORICOS Y CONCEPTUALES EN LA
RELACION HOMBRE-NATURALEZA

En la relacion hombre-naturaleza estan implicadas varias dimensiones de realidad; no
obstante, de acuerdo con los conceptos que guian el campo problematico del estudio, lo que
se presenta a continuacion se enfoca principalmente en la dimension ética que han
construido los creyentes en su vida religiosa y como a partir de ella establecen su relacion
con la naturaleza. En el curso de dicho examen se entrecruzan tres tipos particulares de
filosofia practica: la ética filosofica, la ética cristiana y la ética ambiental. En sentido
estricto el énfasis conceptual radica en la conexion entre la fundamentacion ética de origen
cristiano y la ética ambiental.

Este capitulo se divide en tres apartados. En el primero se abordan los planteamientos
filoséficos que permiten esclarecer los conceptos relacionados con la dimension ética del
hombre, los cuales se han utilizado para orientar la comprensién y explicacion del objeto de
estudio. En el segundo se describen las propuestas tedricas que analizan la religion como
dimensién sociocultural de la realidad humana que promueve principios, normas y valores
que se articulan con la dimension ética del ser humano. En el tercero se retoman los
planteamientos filos6ficos que ofrecen conceptos y nociones acerca de la ética que se
orienta hacia la relacién del hombre con la naturaleza. La idea central en este punto consiste
en identificar desde la filosofia ambiental algunas propuestas éticas a fin de explicar y

comprender la relacion que los catélicos y evangélicos establecen con la naturaleza.

1.1. Conceptos bésicos en la fundamentacion ética

1.1.1. Sobre la nocién de ética

Una de las vias para esclarecer la nocion de ética es su significado etimoldgico. El origen
etimoldgico de la palabra ética proviene del griego ethos; sin embargo, no es nada sencillo
explicar el significado que los griegos le daban a dicha palabra (Droit, 2010). El ethos para
los griegos significaba “la manera como una especie animal habitaba el mundo [...] el
caracter de una persona, la forma en que esta habitaba el mundo [...] las costumbres, los
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modos de comportarse en una sociedad dada, en una época dada” (Droit, 2010: 13-14). Ello
nos indica que esta palabra incluia varios elementos de la realidad que dificilmente
podriamos considerar en nuestro lenguaje actual. No obstante, en el lenguaje moderno el
ethos, vinculado a la ética, puede entenderse como “un conglomerado de creencias,
actitudes, costumbres, codigo de normas” (Maliandi, 2004: 47). El ethos, para el
significado actual, tiene que ver con las costumbres, con el sentido general que hoy le
damos al comportamiento humano. No obstante que la palabra ética tiene que ver con el
ethos griego, realmente el origen etimoldgico directo es la palabra griega ethike “adjetivo
formado a partir de ethos y que, literalmente, se traduce como «comportamental»” (Droit,
2010: 15). Este significado etimoldgico nos permite entender —en primera instancia— a la
ética como “una teoria del «caracter» (ethos), es decir, de las cualidades de la
«personalidad» moral y psicoldgica del ser humano que pone a esta en condiciones de obrar
de modo tal que alcance el bien en su vida individual” (Sinnot, 2007: XIV). La idea de ética

3

como teoria del caracter, es decir, como ‘“una forma de conocimientos relativa al
comportamiento” (Droit, 2010: 15) donde esta implicada la moral, puede prestarse a
confusion. Esto ocurre debido al origen etimologico que comparten la palabra ética y
moral. Los romanos al igual que los griegos formularon una palabra equivalente a la
palabra griega ethike. Se le atribuye a Marco Tulio Ciceron como el creador de la palabra
latina mos que significa costumbres o el caracter de una persona (Droit, 2010). Por tanto, la
nocion de ética y moral comparten el mismo significado etimolégico de caracter. Por ello,
se entiende que en ocasiones se utilicen como sindénimo. Esto nos coloca a pensar en las
diferencias y semejanzas que ambos términos nos ofrecen en el uso del lenguaje filoséfico

actual. Dos sentidos son los que se aceptan en la utilizacion de estos términos:

En un primer sentido se comprende a lo moral como una dimension que pertenece al
mundo vital, o al Lebenswelt, y que esta compuesta de valoraciones, actitudes, normas
y costumbres que orientan y regulan el obrar humano. Se entiende a la ética en cambio
como la ciencia, o disciplina filosofica que lleva a cabo el analisis del lenguaje moral y
que ha elaborado diferentes teorias y manera de justificar o de fundamentar y revisar
criticamente las pretensiones de validez de los enunciados morales. Por eso
“coincidiendo con un uso lingiiistico no del todo desacostumbrado en filosofia se
puede usar el término Etica como sinénimo de “filosofia de la moral” (N. Horste, Texte
zur Ethik). Conforme a este uso del lenguaje la ética puede considerarse entonces como
una ciencia que pertenece al campo de la filosofia, como la metafisica o
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espistemologia, mientras que “lo moral”, es en general el objeto de esta ciencia, es
decir, lo que ella estudia. (De Zan, 2004: 19)

La ética responde a los dilemas del ser, de los actos del hombre, de su representacion
y sus causas Ultimas, dado que los actos del hombre son diversos. La ética se concibe como
“disciplina filosofica que constituye una reflexion de segundo orden sobre los problemas
morales” (Cortina & Martinez, 2001: 22). Como se observa en esta concepcion, la ética y
los problemas morales es un binomio dificil de excluir. Problemas que se encuentran en la
totalidad de los actos humanos, mismos que se reflejan en cada uno de los marcos de accion
del hombre.

De estas acepciones de ética y moral se comprende la dificultad para excluir una y
otra en su sentido de referencia y utilizacion. Al analizar alguna teoria ética se entiende que
se orienta al anélisis filosofico de la dimension moral del ser humano: de sus actitudes,
valoraciones, conductas y normas. Otra distincion entre ética y moral nos la ofrece Droit: la
moral se refiere a “las normas heredadas, y ética a las normas en construccion” (2010: 19).
Desde esta Optica se puede decir que la moral tiene que ver con los procesos de
socializacion del ser humano, mientras que la ética es la interaccion de dichos procesos
internalizados libremente por el hombre. La moral incluiria las imposiciones normativas
que el hombre va heredando y la ética las construcciones sociales de las normas de obrar
social.

De lo anterior se pueden rescatar algunas ideas para clarificar el hilo conceptual de lo
que se entiende por ética. En primer lugar, reconocer que hablar de ética no implica excluir
la moral. El anélisis de las teorias éticas implica recurrir a la filosofia y el objeto concreto
de ella se dirige a la vida moral del hombre. En segundo lugar, para teorizar acerca de la
vida ética del hombre es necesario realizar un ejercicio analitico lo mas general posible que
abarque la totalidad del ser del hombre, y si la ética es una disciplina filosofica y la moral
su objeto, entonces la ética se convierte en el fundamento bésico. En tercer lugar, si la ética
tiene que ver con las construcciones humanas y la moral con las disposiciones heredadas
entonces lo que tenderia a un mayor interés teorico seria la dialéctica entre ética y moral,
pero el estudio esta dirigido a los creyentes como sujetos activos y creadores, entonces el

interés se enfoca de nuevo hacia la teoria ética antes que a la moral.
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Expuestos las primeras acepciones de la teoria ética, la actividad que procede —ante
estas ideas— es aclarar cobmo es que el hombre es un ser ético. Y si es un ser ético, cuéles

son las caracteristicas que permiten considerar la dimension ética.

1.1.2. ¢ Por qué el hombre es un ser ético?

La cuestion sobre el ser ético del hombre nos remite al significado y proposito de la vida
del ser humano en el campo de la reflexion filosofica (Geveart, 2003; Comte-Sponville,
2002). El hombre no se define por lo que hace o sabe hacer, el hombre es siendo: “es un ser
humano todo ser nacido de dos seres humanos” (Comte-Sponville, 2002: 146, cursiva
original). Por nacimiento se es hombre, por el hacer se es humano. En el curso de la vida en
sociedad el hombre se pule con otro hombre, en la practica se hace humano. Una de las
facultades del hombre es el intelecto. En pleno ejercicio de su inteligencia el hombre tiene
la capacidad para comprender y evaluar sus propias acciones, la inteligencia humana le abre
un horizonte que le permite distinguir las consecuencias de sus actos (L. Aranguren, 1998).
El hombre es un ser ético porque el hombre es un ser inteligente. La inteligencia le permite
optar por lo que a su juicio es el mejor bien para él.

El hombre es un ser ético porque es un ser libre. EI hombre es libre cuando elige sus
actos de forma voluntaria, la libertad le permite tomar una decision entre opciones y por la
libertad el hombre se hace humano. EI hombre es un ser ético porque es un ser social. El
hombre es un ser social por naturaleza, es decir, el hombre es un ser naturalmente sociable
(Aristdteles, 1998), lo cual conduce a la necesidad de formular normas para la convivencia
en sociedad. Su naturaleza social implica que sus actos humanos se consideren con respecto
a los otros. En esta consideracion se formulan los acuerdos y normas para la convivencia.
Las acciones éticas se realizan en funcién de un interés colectivo. Como lo explica
Durkheim: “Fuera de los individuos so6lo existen grupos por ellos formados, es decir,
sociedades. Y los fines morales son los que tienen por objeto una sociedad. Actuar
moralmente es hacerlo con mira a un interés colectivo” (Durkheim, 2002: 75). El ser social
del hombre le exige establecer formas de convivencia con los otros, que se traducen en la
relacion del hombre con el hombre, el hombre con la sociedad y viceversa; la ética le ofrece

los elementos para considerar el interés colectivo para la convivencia en sociedad. El
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hombre es un ser ético porque es un ser inacabado (Sacristan, 1982), es decir, el hombre
llega al mundo como un ser imperfecto que tiende a la perfeccion. En suma, como se
observa, el hombre es un ser ético porque es un ser humano, porque es libre, porque posee

facultades intelectuales, por su dimension social y por su imperfeccion.

1.1.3. Actos del hombre y actos humanos

De acuerdo con lo anterior es importante preguntarse el lugar que ocupa la ética en las
acciones que el hombre realiza en la vida. En el curso de la vida del hombre existen actos
que realiza; ya unos con libertad, Ilamados actos humanos; ya otros desprovistos de ella,
Ilamados actos del hombre (Gutierrez, 2005). Actos humanos y actos del hombre se

distinguen en lo siguiente:

Los actos humanos son (como su nombre lo indica) originados en la parte mas
tipicamente humana del hombre, es decir, en sus facultades especificas como son la
inteligencia y la voluntad. Los actos del hombre (como su nombre lo indica) sélo
pertenecen al hombre porque él los ha ejecutado, pero no son propiamente humanos
porgue su origen no estd en el hombre en cuanto hombre, sino en cuanto animal.
(Gutierrez, 2005:78).

Los actos que se relacionan con la dimensién ética del hombre son los actos
humanos, puesto que solo ellos pueden juzgarse como moralmente buenos o moralmente
malos (Gutiérrez, 2005). Por ejemplo, un hombre que decide acudir 0 no a una reunién de
trabajo (acto humano) esta actuando en pleno ejercicio de su voluntad y libertad. Los actos
del hombre no poseen valor moral alguno ya que, como por ejemplo la digestién, es un
proceso fisioldgico que nada tiene que ver con los aspectos morales. Como se observa los
actos humanos tiene que ver con actos que realiza el hombre y que generalmente estan
orientados a otros hombres, mientras que los actos del hombre tienen que ver con respecto a
si mismo, o mejor dicho con respecto a su organismo biolégico. En otras palabras, esto
significa que la naturaleza de la dimensidn ética del hombre tiene que ver, por un lado, con
sus actos libres, voluntarios y en pleno juicio de su conciencia; y por otra parte, que las
acciones humanas si bien son realizadas por el hombre particular, generalmente se orientan

hacia los otros. Para la comprensién del actuar humano, la ética se ocupa de las preguntas
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¢Qué debo hacer?® ;Cémo debo actuar? Este es el enfoque particular en que la ética aborda
los actos humanos (Droit, 2010). En este sentido, se puede considerar que la ética se
encarga de estudiar el “hacer” del hombre, de sus acciones, conductas y comportamiento.
Como lo expresa Adela Cortina: “La ética tiene pues, por objeto el deber referido a las
acciones buenas que se expresan en los juicios denominados «morales».” (Cortina, 2000:
36). Con esta idea se ofrece un segundo elemento en el &ambito de la ética: si bien se ubica
en el campo de la vida practica del hombre, lo que le interesa a la ética son los actos

buenos.

1.2. Propuestas de fundamentacién ética.

En este espacio se analizan las propuestas éticas mas representativas y que ofrecen
argumentos pertinentes a modo de convertirse en paradigmas importantes en el campo de la
ética. Se presentan seis apartados. En el primero se revisan las teorias éticas de la Grecia
clasica representadas por Aristdteles y Platon. En el segundo (etica kantiana) y tercer
(utilitarismo) se analizan las dos grandes tendencias éticas dominantes, mismas que se
pueden clasificar como éticas del acto, “para las cuales el objeto primario de la evaluacion
esta constituido por las acciones” (Hoyos, 2007: 109). Se rescatan las principales
elaboraciones teoricas en el contexto de la dominacion de la razon como caracteristica
central de la modernidad. En el cuarto se analizan las propuestas éticas recientes. En el
quinto se identifican los principales paradigmas éticos dominantes en la actualidad. En el
ultimo apartado se analizan las recepciones que tuvieron lugar dichas teorias en el seno de
los cuerpos teoldgicos que dominaron practicamente durante la Edad Media por medio de

Agustin de Hipona y Tomas de Aquino.

® Esta cuestion ya habia sido planteada por Kant al formular tres preguntas como contenido fundamental de la
razdn; ya tedrica, ya practica: “1) ;Qué puedo saber? 2) ;Qué debo hacer? 3) ;Qué puedo esperar si hago lo
que debo?” (Kant, Critica de la razon préactica, A805 [trad. P. Rivas, 1997: 630]). La primera pregunta
corresponde eminentemente a la razén especulativa, la segunda es sencillamente practica, mientras que la
tercera es tanto tedrica como préctica. El filosofo de Kénigsberg deja claro que la razén préctica corresponde
a la dimensién ética del hombre, o en una expresion aristotélica: la filosofia de las cosas précticas. (Cfr.
Aristoteles, E. N. [trad. J. Palli, 1998]).
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1.2.1. La virtud® en el pensamiento griego

El pensamiento filosofico griego, lejos de convertirse en planteamientos vetustos o
desprovistos de capacidad explicativa, ain ofrecen elementos para explicar y comprender
varios aspectos del pensar critico y creativo. En el caso de la teoria ética destacan las
figuras de dos titanes de la filosofia: Platon y Aristoteles. Abordaron la cuestion ética a
partir del ejercicio de la reflexion filosofica con tal maestria que a la luz de la época actual
se reflejan las influencias en los conceptos y nociones utilizados en posteriores propuestas
éticas.

A diferencia de Aristoteles en el pensamiento de Platon no se encuentra una obra
donde haya sistematizado su teoria ética. No obstante, ello no significa que le haya restado
importancia. En varios dialogos platonicos se ofrecen elementos donde el filosofo considera
las cuestiones éticas como un lugar central: Protagoras (de los sofistas), Mendn (de la
virtud), La republica. En Protagoras y Menon se discute el significado de virtud y la forma
de adquirirla. Los problemas que se discuten en el Protagoras tiene que ver con lo
siguiente: ¢Qué clase de unidad es la virtud?;Qué es virtud?,Cémo ha de ensefiarse la
virtud? Sobre la primera cuestion surgen dos explicaciones. Despues que Socrates escucha
detenidamente los argumentos del protagonista del didlogo con la idea de convencer que las

virtudes se pueden ensefiar, le interpela en los siguientes terminos:

Has hablado de la justicia, la sensatez, la piedad y todas estas como formando una
unidad: la virtud. Esto quisieras que me explicases con exactitud: ;Qué clase de
unidad es la virtud? La justicia, la sensatez y la piedad ¢son partes de la virtud o bien
estas que acabo de nombrar son todas nombres de una realidad? (Platén, Protagoras,
329c [trad. J. Velarde, 1980:143])

En esta idea se desprenden las dos explicaciones: la primera afirma que la virtud se

compone de varias virtudes formando un todo y la segunda sostiene que los hombres de

® La nocién de virtud o la areté griega representa un concepto fundamental para referirse a lo que hoy
denominamos ética, dado que aquel significaba mayor riqueza conceptual: “Virtud (areté) es uno de los
conceptos fundamentales de la antropologia y de la ética filoséfica griega, donde significa la excelencia moral
del hombre. Originariamente, la lengua griega conocia un uso mucho més amplio del término virtud, que
podia expresar las cualidades excelentes de cosas, animales, hombres o divinidades.” (Colom y Rodriguez
Lufo, 2001: 189).
" En las citas subsecuentes se continuara utilizando la edicién canénica del Protagoras traducida por J.
Velarde en 1980.
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cada virtud simplemente son nombres de una sola realidad. La primera explicacion coincide
con la idea planteada en el Menén de la virtud como un todo: “En efecto, afirmas que la
justicia es una parte de la virtud y lo mismo cada una de las otras. Digo esto porque
habiéndome pedido que me hablaras de la virtud como un todo, estas muy lejos de decir
qué es” (Platon, Mendn, 79b [trad. F.J. Olivieri, 1987: 298])%. Ninguna de las dos vias de
explicacion al problema de la unidad de la virtud se ofrece convincentes del todo. Si se
acepta la idea de que todas las virtudes son parte de la misma se encuentra el dilema de la
exclusion entre virtudes. Por ejemplo, un hombre puede ser justo, pero no piadoso y
viceversa, lo cual indica que en la justicia existe la no-piedad y en la piedad existe la no-
justicia (Protagoras, 331a [p. 147]). Hasta este momento solo se observan algunas pistas
para considerar la idea de la virtud, pero no hay claridad en la concepcion platonica de
virtud. Lo que si se acepta es considerar a la sabiduria en la clspide de todas las virtudes:
“La mas excelente de las partes es la sabiduria” (330a [p. 145). Se entiende que la
sabiduria ocupa un lugar central en la filosofia platonica: “ La sabiduria y el saber son los
que mas poder tienen de todo lo humano” (352d [p. 203]). Esta supremacia de la sabiduria
conecta la virtud con el intelecto, es decir, equiparar o identificar la virtud con la sabiduria;
lo que significa que ain no queda resuelto el problema de la idea general de virtud.

Si bien, en el Protadgoras y en el Meno6n se aborda la idea de la adquisicién o
ensefianza de la virtud, el que afronta directamente la nocion de virtud es este Gltimo.
Realmente consiste en varios intentos de lo que es en si la virtud. En el primer intento se
considera la virtud conforme a las funciones y edad de cada quien: “Segin cada uno de
nuestras ocupaciones y edades, en relacion con cada una de nuestras funciones, se presenta
a nosotros la virtud” (Platon, Menon, 72a [trad. F.J. Olivieri, 1987: 285]). Este intento es
criticado por Sécrates porque se trata de un enjambre de virtudes que solo confunde el
concepto sin proponer una virtud de caracter universal. En el segundo intento la virtud se
define como el “ser capaz de gobernar” (Menon, 73c [p. 288]); férmula que por igual es
desechada porque no se aplica a todo el ser humano. Es decir, no cumple con el caracter
universal. En otro intento se relaciona la virtud con el bien, con el desear cosas buenas.

Desde esta optica la virtud es “una capacidad de procurarse las cosas buenas” (Mendn, 78c

® En las citas subsecuentes se continuara utilizando la edicién canénica del Menén traducida por F. J. Olivieri
en 1987.
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[p. 296]). No obstante que esta definicion pareciera satisfactoria. surge el problema de lo
que cada uno puede considerar como “cosas buenas”. Poseer riquezas, por ejemplo, puede
ser bueno para alguien, pero esto se puede adquirir injustamente; por tanto, es necesario
afiadir la justicia, la prudencia u otra parte de virtud “si no, no serd virtud aunque
proporcione cosas buenas” (Mendn, 78d [p. 297-]). De nueva cuenta el esfuerzo por definir
en si la virtud se torna infructuoso. No obstante, a esta tendencia humana hacia el bien se le
afiade el discernimiento (conocimiento) y la opinidn verdadera como criterio mediador para
escoger el mejor bien de todos sin perjudicar a nadie: “La opinion verdadera, en relacion a
la rectitud del obrar, no serd peor guia que el discernimiento” (Mendn, 97a [p. 331]), por
tanto, para alcanzar el bien es necesario poseer ya sabiduria, ya opinién verdadera.

Con todo lo anterior, no se ha llegado a una conclusion definitiva que abarque en si lo
que se entiende por virtud; sin embargo, los planteamientos platénicos nos ofrecen algunas
ideas. La virtud se puede identificar con la sabiduria, a pesar de ello es necesario que la
sabiduria esté acompafada de otras virtudes como la justicia, la templanza, la prudencia.
Todos los hombres tendemos a alcanzar el bien o la felicidad, pero esto igualmente debe
estar acompafado de la recta opinién y el conocimiento. La virtud tambien se relaciona con
la vida recta: la virtud no sélo tiene que ver con el conocimiento o sabiduria sino con el
sentido coman y con la practica, con el vivir las virtudes.

Como se menciond anteriormente, mientras la teoria de la virtud en Platon no esta
sistematizada en una obra en particular, en el caso de Aristoteles sucede lo contrario. El de
Estagira nos ofrece en la Etica nicomaquea el primer sistema ético filosofico sin
precedente. Por ello se reconoce que inaugura la ética como disciplina filosofica: “Desde
Aristételes, que fue quien constituyd en disciplina independiente, suele entenderse por
“ética” la parte de la filosofia que mira el valor de la conducta humana: no al “hacer”, sino
al “obrar”; al bien y al mal, en suma, sin ulterior calificacion” (Gomez, 2013: XVII). La
investigacion filosofica aristotélica respecto a la ética inicia en la actividad humana. Los
actos humanos siempre tienden hacia un fin. Todo lo que el hombre realiza apunta hacia
algo:

Si, pues, de las cosas que hacemos hay algin fin que queramos por si mismo, y las

demas cosas por causa de él, y lo que elegimos no esta determinado por otra cosa -pues
asi el proceso seguiria hasta el infinito, de suerte que el deseo seria vacio y vano-, es
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evidente que este fin serd lo bueno y lo mejor (Aristoteles, E.N. 1094a19 [trad. J. Palli,
1998: 132])°

Este esfuerzo corresponde a la construccion de una teoria del obrar humano, por ello
enfoca directamente su objeto de investigacion al advertir el significado ordinario del bien
como “aquello hacia lo que todas las cosas tienden” (1094a3 [p.131]). Esta idea requiere de
una explicacion sobre cual es el mejor de todos los bienes. Por tanto, es necesario
identificar el bien excelso. La respuesta: la felicidad. Para la ética aristotélica la felicidad
es el bien que todos necesitamos, independientemente que cada persona la conceptualice de
manera distinta. La felicidad se basta a si misma e incluye en si todo lo deseable en la vida.
Cualquier bien gue se pueda pensar para la vida del hombre esta subordinado a la felicidad.

3

Aristoteles precisa el concepto filosoéfico de felicidad como “una actividad del alma de
acuerdo con la virtud perfecta” (1102a4 [p. 56]). A su vez, la nocion de felicidad se
relaciona con otro concepto: la virtud. Fiel a su contexto griego, la virtud no solo tiene que
ver con los aspectos éticos en el sentido actual, la virtud incluye tanto el intelecto como la
moral: “Existen pues dos clases de virtud, la dianoética y la ética. La dianoética se origina y
crece principalmente por la ensefianza, y por ello requiere experiencia y tiempo; la ética en
cambio procede de la costumbre™® (1103al15 [p. 160]). Las virtudes éticas (prudencia,
justicia, templanza, amistad) perfeccionan al hombre, mientras que las virtudes dianoéticas
perfeccionan el entendimiento en sus funciones especulativa (ciencia, intuicion, sabiduria)
y préctica (arte y prudencia). Se observa que la educacién es importante para la adquisicion
de las virtudes e igualmente al originarse por la costumbre se pueden perfeccionar. La
virtud aristotélica se caracteriza por un modo de ser dirigido hacia algo: “la virtud del
hombre sera también el modo de ser por el cual el hombre se hace bueno y por el cual
realiza bien su funcion propia” (1106a23 [p. 169]). De nueva cuenta el bien aparece como
el fin Gltimo de la virtud, la finalidad del desarrollo de las virtudes implica el ser siendo del

hombre, la virtud implica tanto acciones como pasiones.

% En las citas subsecuentes se continuara utilizando la edicién canénica de la obra Etica para Nicémaco (E.N)
traducida por Julio Palli Bonet en 1998.
19°F] concepto aristotélico de ética esta ligado directamente a la nocion de costumbre, de tal suerte que “el
término ethikus procederia de ethos «costumbre», que, a su vez, Aristoteles relaciona con «habito, costumbre»
(Palli, J. 1998, p. 160)
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El discurso filoséfico de la ética de la virtud en Platon y Aristételes adquiere una
dimension ontolégica! dirigida al ser ético del hombre, que por su condicién imperfecta
tiende a la perfeccion de un modo de ser natural. El planteamiento aristotélico de la ética se
caracteriza por la sistematizacion que no tuvo en Platon. Preocupado Aristételes en ofrecer
conceptos que cumplan con la reflexion filosofica no descuida el elemento préctico del ser
ético del hombre. Las discusiones filosoficas posteriores retomaron los planteamientos de
estos dos pensadores de la filosofia clasica. Sus recepciones fueron principalmente por
tedlogos cristianos desde la patristica y hasta el periodo de la escolastica. Dado que en este
apartado la discusion central privilegia la reflexion filosofica se continta con este hilo
conductor abriendo el espacio de discusion a los principales representantes de la filosofia

moderna y contemporanea.

1.2.2. Etica de fundamentacion empirista

Al ofrecer alguna afirmacion racional en el universo de las disciplinas del conocimiento se
requiere contar con fundamentos. Esto conlleva considerar la nocién de fundamentacion.
Maliandi (2010) considera que entre varios significados en el campo de la fundamentacion
ética se puede concebir como explicitacion de los fundamentos, lo cual implica responder a
la pregunta del porqué de la afirmacion y ademas se pueda defender con argumentos (p. 7).
En el &mbito de la fundamentacion ética, se ha planteado como problema filosofico de
doble aspecto: como construccion de fundamentos solidos ante la mera opinién y como
dominio tedrico autbnomo, es decir si la ética tiene fundamentos propios o solo es una
extension de otras disciplinas como la sociologia, psicologia o teologia. (Cortina, 2000: 48;
Maliandi, Thier & Cecchetto, 2009: 12). Lo que se observa en la fundamentacion ética es
un ejercicio racional que ofrece respuestas conceptuales mediante argumentos l6gicos que
permitan clarificar las acciones éticas del ser humano. Estos esfuerzos se han clasificado

desde distintas tradiciones filoséficas. Por ejemplo, Cortina y Martinez (2001) identifican

1 E| car4cter ontoldgico de la ética en Platén y con mayor énfasis en Aristételes se comprende desde la
concepcidn filoséfica de ontologia que propone este tltimo: “Hay una ciencia que estudia lo que es, en tanto
que algo es” (Aristoteles, Metafisica, 1003a20 [trad. T. Calvo, 1994: 161]), es decir, la ontologia es una
ciencia que estudia los principios y causas supremas referidos a la realidad como un todo. En el contexto del
concepto filoséfico de virtud la dimension ontoldgica estaria dirigido hacia la busqueda de un principio moral
supremo, identificado por Aristdteles como el bien supremo que aspira todo ser, la felicidad.
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una pluralidad de intentos de teorias eticas: éticas descriptivas y normativas, éticas de
moviles y de fines, éticas de la intencién y de la responsabilidad, éticas teleoldgicas y
deontoldgicas, éticas de maximos y de minimos (Cfr. Cortina y Martinez, 2001: 105-120).
Distintos autores (Maliandi et al., 2009; Hoyos, 2007; Polo, 2007; Cortina y Martinez,
2001) coinciden en sefialar la primacia de las éticas deontoldgicas (o ética de la
conviccion'®) y teleolégicas (o ética de la responsabilidad). Las primeras acentdan el
concepto de deber y se evalGa la accion por los principios que encarna, también se les
conoce como ética del deber o de los principios; las segundas acenttan el concepto de
bienes y fines, donde las acciones se evalGan por sus consecuencias, también se les
denomina consecuencialista o éticas del éxito, porque su criterio ético se concentra en los
efectos de la accion ética (Maliandi et al., 2009). En esta exposicion se adoptd la
clasificacién entre empirismo y apriorismo® que en la tradicién filoséfica en general es
mas clara y en la fundamentacion ética, en lo particular, se vinculan en cierta medida con

las éticas deontoldgicas y teleoldgicas, abarcando teorias éticas diversas:

Las fundamentaciones empiristas emparentan, sin duda, con las consecuencialistas,
pero no coinciden necesariamente con éstas. Las aprioristicas, por su parte, tampoco
son necesariamente deontolégicas y abarcan propuestas éticas tan diversas como la
ética kantiana, la ética material de los valores y la ética del discurso. (Maliandi et al.,
2009: 13).

Diversos autores (Schneewind, 2004; Hoyos, 2007; Maliandi et al., 2009; Guiséan,
2010) consideran que en el panorama ético actual predominan dos tradiciones éticas: la
ética utilitarista y la ética kantiana. La primera se fundamenta en postulados empiristas,

mientras que la segunda en aprioristas. A continuacion, se presenta un examen de la ética

2 La distinciéon entre ética de la conviccion (Gesinnungsethik) y ética de la responsabilidad

(Verantwortungsethik) fue elaborada por el socidlogo aleman Max Weber (1979). Dicha clasificacion es
generalmente aceptada en la tradicion germanica. La primera responde a un ordenamiento supremo conforme
a la maxima de una ética de la conviccién. La ética cristiana es un ejemplo de esta tipologia, porque en este
ordenamiento el “cristiano obra bien y deja los resultados en manos de Dios” (p. 164). Por su parte, el actuar
desde la maxima de la responsabilidad el ordenamiento descansa en algo distinto. En esta, se “ordena tener en
cuenta las consecuencias previsibles de la propia accién” (Ibid). Como se observa esta dicotomia es similar al
deontologismo-teleologismo (consecuencialismo) mas aceptada por la literatura inglesa.
13 a clasificacion de conocimiento filoséfico a priori y a posteriori fue elaborada por Kant, los primeros
refieren a todo conocimiento ausente de experiencia, en su defecto el conocimiento a posteriori solo es
posible por experiencia. (Cfr. Kant, 1781, Critica de la razén pura, Ak Al [trad. P. Ribas, 1997]).
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utilitarista y sus variantes contemporaneas destacando sus principales conceptos y en el
siguiente apartado se analizan los planteamientos derivados de la ética kantiana.

Se considera a Jeremy Bentham (1781/2000) como el fundador del utilitarismo. Su
concepto central es el principio de utilidad; definido como el principio que aprueba o
desaprueba cualquier acto que tienda a disminuir o aumentar la felicidad, o lo que es lo
mismo, para promover u oponerse a dicha felicidad (Bentham, 1781/2000: 15).* La
felicidad a su vez la entiende en un sentido hedonista en términos de placer y dolor; y
respecto al placer elabora seis criterios de orden cuantitativo: su intensidad, su duracién, su
certeza o incertidumbre y la proximidad o lejania (Bentham, 1781/2000: 32). Se observa un
énfasis cuantitativo en la interpretacion del sentido de la felicidad, mismo que le valié
criticas a su teoria. Su concepto central es la Utilidad o Principio de Mayor Felicidad como
fundamento de la moral, que considera un acto justo en la proporcion que tiende a la
felicidad e injusto cuando es a la inversa. La felicidad es intrinseca al placer al igual que la
infelicidad al dolor. (Mill, 1863/2001:10)."> En esta definicion es importante notar el
sentido hedonista'® de la idea de felicidad asociada al placer, pero igual es atractivo que el
fundamento ético esté orientado en la tendencia al placer como criterio observable en las

consecuencias para el bienestar humano, lo cual deviene un impacto evidente para

! Cito a Bentham: “The principle of utility is the foundation of the present work: it will be proper therefore at
the outset to give an explicit and determinate account of what is meant by it. By the principle of utility is
meant that principle which approves or disapproves of every action whatsoever. according to the tendency it
appears to have to augment or diminish the happiness of the party whose interest is in question: or, what is the
same thing in other words to promote or to oppose that happiness.” (Ibid).

> Cito a Mill: “The creed which accepts as the foundation of morals, Utility, or the Greatest Happiness
Principle, holds that actions are right in proportion as they tend to promote happiness, wrong as they tend to
produce the reverse of happiness. By happiness is intended pleasure, and the absence of pain; by unhappiness,
pain, and the privation of pleasure.” (Ibid).

16 Se reconoce a Epicuro de Samos como el fundador del hedonismo ético. Su propuesta ética estriba en curar
los cuatro grandes miedos de la humanidad: el temor a los dioses, el temor a la muerte, el temor al dolor fisico
y el temor por no alcanzar el bien. En lugar de vivir una vida atormentada es mejor elegir sabiamente a fin de
alcanzar la felicidad y el objetivo de una vida feliz es el realizar nuestros actos sin sufrimientos; antes bien se
trata de considerar el placer como el principio y fin de una vida feliz, el cual se le reconoce como un bien
primero. (Cfr. Epicuro, Carta a Meneceo [trad. P. Oyarzin, 1999). La solucion al problema de los cuatro
miedos se conoce como el Thetrapharmakon que consiste en un tipo particular de medicina filoso6fica
integrada por cuatro preceptos éticos: no temer ni a los dioses ni a la muerte, considerar que la felicidad es
alcanzable y que lo malo se puede frenar con valentia (Cfr. Ibid, pardgrafo 133, [trad. P. Oyarz(n, 1999:
421]). El hedonismo ético aln persiste en el panorama contemporaneo con sus respectivas adaptaciones al
contexto actual. Por ejemplo, Michel Onfray (2007) construye su propuesta ética mediante el elogio de los
placeres, los deseos, las pulsiones y la materialidad; aceptando que el hedonismo presupone un célculo de los
placeres que disponemos, pero también de los displaceres posibles. (Cfr. Onfray, 2007: 100).
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considerar la importancia de esta teoria ética. La felicidad y la orientacion hacia el placer se
convierte en la ética utilitarista en el 6rgano rector de la vida ética. Como se puede percibir,
la tendencia por maximizar el placer puede implicar una situacion que conlleve la comision
de una injustica, lo cual discrepa con la moralidad (Maliandi, Thuer, & Cechetto, 2009: 14).
Para resolver esta discrepancia, Brandt (1959) considera la distincion entre utilitarismo de
actos y utilitarismo de reglas. El primero se entiende en funcién de los resultados de los
actos ya sea indivuales o universales, mientras que el segundo se asocia con la formalidad
de las reglas (p. 356). Igualmente, el utilitarismo de actos es “aquel que toma solo en
cuenta, a la hora de determinar la bondad o maldad de una accion determinada, las
consecuencias concretas y directas que de la misma se derivan” (Guisan, 2010: 283),
mientras que el utilitarismo de reglas considera que una accién determinada es correcta si y
solo si se permite por la aplicacion de un sistema de reglas que admita el bienestar general
(Eggleston, 2012: 453)." En esta suerte, el utilitarismo de reglas intenta resolver el
problema de la comision de una injusticia por el disfrute turbado del placer y por ende al
respeto moral de las reglas que se comparten en sociedad. Esto significa que para evaluar
los actos el utilitarismo de reglas considera la aplicacion de la norma moral.

Otras orientaciones del utilitarismo se han desarrollado con sus respectivos matices.
Ante el sentido hedonista de asociar la utilidad con el placer y la eliminacion del dolor,
Goodin (2004) considera que se sustituyé el hedonismo por la satisfaccién de las
preferencias; idea que se construyd con referentes microeconémicos donde el sujeto al
satisfacer sus preferencias como una fuente de utilidad se sitia mas alla del placer
hedonista. No obstante, una alternativa mas viable la ofrece el utilitarismo del bienestar,
que se enfoca mas a la satisfaccion de intereses que a la satisfaccion de preferencias
(Goodin, 2004: 340). Dicha alternativa estriba en las elecciones que realizan los sujetos en
funcién de los intereses de bienestar, entendidos como “aquel conjunto de recursos
generalizados que tendran que tener las personas antes de perseguir cualesquiera de las
preferencias mas particulares que puedan tener” (Goodin, 2004: 341). Esto significa que los

intereses y las preferencias se interconectan para ofrecer un estandar de utilidad al sujeto,

7 Cito a Eggleston: “An act is right if and only if it would be permitted by a system of rules whose
acceptance would result in at least as much overall well-being as would the general acceptance of any system
of rules” (Eggleston, 2012: 453).
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con un contenido practico al transitar de los deseos reales del sujeto a los intereses
generalizados de bienestar. Cabe sefialar que la teoria del bienestar ofrece argumentos
préacticos y observables para la fundamentacion ética, lo cual le vale para ser utilizado en
otros dominios tedricos™ y no se reduce a la propia filosofia moral.

Se pueden arguir varias objeciones a la ética utilitarista, no obstante, es innegable que
dispuso de un lenguaje muy claro y comprensible desde el punto de vista empirico al
ofrecer una solucién centrada en las consecuencias de los actos de los sujetos, en el nivel de
felicidad alcanzado y en la aspiracion al bienestar. Se trata de una propuesta ética que
reviste de relevancia las decisiones éticas de los sujetos en el contexto de sus vivencias, que
inciden en la propia condicion humana expresada en téerminos claves como la felicidad, el
placer o la eliminacion del dolor. No obstante la fuerza empirica de la ética utilitarista ello
no significa que su contraparte (fundamentacion a priori) se deslinde de elementos
comprensivos para la fundamentacion ética. Esto es lo que se analiza en el apartado

siguiente.

1.2.3. Etica de fundamentacion aprioristica

Dentro de las propuestas éticas de fundamentacion a priori los planteamientos filosoficos
de Kant® se convierten en un referente esencial. El fil6sofo considera que el conocimiento
a priori es en una capacidad del entendimiento que no procede de la simple experiencia,
que anhela los conocimientos universales, “que, a la vez, poseen el caracter de necesidad
interna, tienen que ser por si mismos, independientemente de la experiencia, claros y
ciertos. Por ello se los llama conocimientos a priori.” (Kant, 1781 [1997], Ak Al [p.42]).
Del conocimiento a priori por su condicién de ser conocimiento independiente de toda
experiencia destaca por su universalidad el conocimiento puro: “Entre los conocimientos a
priori reciben el nombre de puros aquellos que no se le ha afiadido nada empirico” (Kant,

1781 [1997], B3 [p.44]). Kant vincula el conocimiento puro con el conocimiento

'8 Por ejemplo, Amartya Sen (1972, 1997) propone una teoria del bienestar social centrada en tépicos como la
distribucion del ingreso, la medicién de la pobreza y la eleccidn racional.

19 E| sistema ético de Kant se presenta en tres grandes obras: Fundamentacién de la metafisica de las
costumbres (1785/2007), Critica de la razon practica (1788/2000) y Metafisica de las costumbres
(1797/2008).
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trascendental, es decir “aquel —conocimiento— que se ocupa no tanto de los objetos, cuanto
de nuestro modo de conocerlos en cuanto de tal modo puede ser posible a priori” (Kant,
1781 [1997], Al12 [p.58]). Este conocimiento filoséfico advierte a su vez la reflexion
trascendental, entendida como la capacidad de la razon para examinar sus propias bases
operativas a fin de distinguir si pertenecen al entendimiento puro o la intuicion sensible
(Kant, 1781, [1997] A261, B317 [p.277]). Lo que hace Kant es proporcionar una
fundamentacion trascendental a la teoria del conocimiento. Hasta aqui la epistemologia
kantiana, ahora es necesario esclarecer la fundamentacion ética.

Desde esta concepcion kantiana es importante dilucidar en torno a la siguiente
cuestion ¢ Cudl son las implicaciones de la fundamentacion trascendental en el campo de la
ética? El filésofo aleméan considera que la ética es un problema trascendental, que desborda
los elementos empiricos de la realidad dado que la investigacion trascendental expone las
reglas del pensar puro, es decir lo que se conoce integralmente a priori, por lo cual la
finalidad del estudio filoséfico de la ética consiste en examinar la idea y los principios de
una voluntad pura posible y no sélo las conductas expuestas, lo cual pertenece al mundo
empirico de la psicologia (Cfr. Kant, 1785/2007, Ak 4:391 [p. 7]). No obstante, es
inverosimil la fundamentacion ética a partir de la reflexion trascendental debido a la
imposibilidad de prescindir de conceptos empiricos. Kant renuncia a la fundamentacion

trascendental de la ética en los siguientes términos:

Por ello, aunque los principios supremos de la moralidad y sus conceptos
fundamentales constituyen conocimientos a priori, no pertenecen a la filosofia
trascendental, ya que si bien, ellos no basan lo que prescriben en los conceptos de
placer y dolor, de deseo, de inclinacion, etc. [al construir un sistema de moralidad pura
tiene que dar cabida necesariamente a esos conceptos empiricos en el concepto de
deber, sea como obstaculo a superar, sea como estimulo que no debe convertirse en
motivo]. Por ello constituye la filosofia trascendental una filosofia de la razon pura y
especulativa.” (Kant, 1781/1997, Ak A14-15, B28-29 [p.59-60]).

Como se observa, los juicios practicos que intervienen en la moralidad se excluyen
del conjunto de la filosofia trascendental porque se tratan de elementos del mundo empirico
y no pueden ser analizados desde la razén pura, lo cual da por consiguiente que Kant
rechace definitivamente la fundamentacion trascendental de la ética. La Unica via posible es

la aprioristica: “En consecuencia esta segunda ley [moral] puede al menos apoyarse en
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meras ideas de la razon pura y ser conocida a priori” (Kant, 1781/1997, A806, B834 [p.
631]). Este tipo de ética requiere de un equilibrio entre la libertad que todo ser racional
posee y las condiciones de posibilidad de que coincida con una distribucion de la felicidad
orientada segun principios (Cfr. Ibid). Esta necesidad —tedrica y practica a la vez— fue lo
que condujo a Kant el formular el imperativo categérico; el corazon del fundamento a priori
de la ética. No obstante, le precede la buena voluntad como criterio para examinar las
acciones humanas. Apelar al principio de la buena voluntad no significa que una accion sea
buena simplemente por el hacer o por la adecuacion por alcanzar el fin propuesto, sino que
es buena en si misma. (Cfr. Kant, 1785/2002, Ak 4:395 [trad. Allen W. Wood, p. 10]).° Se
aprecia el sentido inverso de la fundamentacion utilitarista a la cual le basta simplemente
que la accion otorgue su efecto placebo sin ningin examen de su voluntad. La actuacion de
la buena voluntad se guia por la formula del imperativo categorico que se expresa de la
siguiente forma: “obra de tal manera como si la maxima de tu accion llegara a querer al
mismo tiempo que se convierta en ley universal®® (Kant, 1785/2002, Ak 4:421 [p-38],
énfasis original). A su vez, la buena voluntad se relaciona con el deber. EI hombre
verdaderamente recto no es aquel que actda conforme al deber sino por deber y es valiosa
por su contenido moral, por el respeto que demuestra hacia la ley del imperativo en pleno
uso consciente de su voluntad y libertad (Cfr. Ibid).

No obstante, esta aparente solidez de la ética kantiana no esta exenta de criticas. Por
ejemplo, Rawls (2006) considera que la idea de libertad expresada en el pensar y actuar del
hombre, no es tan clara en Kant, sino mas bien difusa: ya que por lo menos se aprecian tres
ideas de libertad: “la idea de un obrar bajo la idea de la libertad, la idea de la libertad
practica y la idea de la libertad trascendental” (p. 353). La primera idea representa la forma
mas basica en el obrar bajo la idea de libertad, es la conjuncion entre la razén pura del
sujeto y el ejercicio puramente espontaneo del actuar, la segunda idea consiste en obrar

desde principios puros practicos al obrar bajo la idea de libertad, la Gltima es la certeza de

0 Cito a Kant: “The good will is good not through what it effects or accomplishes, not through its efficacy for
attaining any intended end, but only through its willing, i.e., good in itself, and considered for itself, without
comparison, it is to be estimated far higher than anything that could be brought about by it in favor of any
inclination, or indeed, if you prefer, of the sum of all inclinations”. (Ibid).

2! Cito a Kant: “So act as if the maxim of your action were to become through your will a universal law of
nature.” (Ibid).
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que la capacidad de decision, en cuanto causa eficiente, emerge de la espontaneidad de la
razon pura practica, de un orden natural (Rawls, 2006).

En su conjunto, la fundamentacion ética de Kant se revela como una postura basada
en los argumentos de la razon pura, la razén préactica, la libertad, la ley moral, la fe préactica;
que de acuerdo con Rawls (2006) “La doctrina de Kant es una defensa de la fe razonable y,
mas en general, de lo que entiende que son los intereses fundamentales de la humanidad”

(p. 399). En realidad, la fundamentacion de la ética kantiana se puede entender como:

Una determinada fundamentacion de las normas morales, cuyos rasgos caracteristicos
son: concentracion en el fendmeno de la obligacién moral como fenémeno basico;
procedimiento de universalizacién de la maxima de la accién como criterio por
antonomasia de lo moral y, en consecuencia, irrelevancia del contenido material de las
acciones (valores historicos, tradicion, costumbres, etc.) para la determinacién del
caracter moral o inmoral de las mismas, lo que se entiende principalmente por
formalismo. (Guariglia, 2013: 54, cursivas originales).

De las propuestas empiristas y aprioristicas de fundamentacion ética, es en esta ultima
en la que se podrian compartir ciertos principios para explicar las acciones éticas de los
creyentes. El hecho de universalizar un mandato orientado a proporcionar la felicidad de la
humanidad mediante la voluntad y libertad que tiene el sujeto es ambivalente. No obstante,
si notamos que el fin Gltimo de la ética kantiana es alcanzar el mayor bien posible mediante
los propios recursos de la razon (a priori) deja de lado las condiciones de posibilidad que
una deidad o entidad suprema, puesto que, para Kant, dejarle esta labor a un ser abstracto es
como girar en su propio eje sin siquiera moverse un apice. Si bien, como se observo, los
conceptos claves de la ética kantiana se fundamentan en la voluntad y libertad, el hilo
conductor del giro copernicano en la fundamentacién ética se le debe al vuelco del
principio de felicidad al principio del deber (Cfr. Guariglia, 2013: 53). Es innegable que el
ser humano posee facultades que le proporciona su propio entendimiento, lo que es
cuestionable es el hecho de fundamentar la ética desde la reflexion a priori con solo uso de
la razon humana. Esto podria —por ejemplo— transformarse en un relativismo ético, una
pretension que ni la ética civil ni la religiosa podria aceptar. Es necesario continuar con el
examen de las propuestas éticas que logren explicar con mayor claridad y profundidad el

problema planteado. En el siguiente apartado se realiza este esfuerzo.
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1.2.4. Fundamentacién ética de la virtud

El recorrido conceptual que se ha realizado acerca de la fundamentacion de la ética ha
trazado hasta el momento dos lineas de pensamiento que han permeado las direcciones de
la ética contemporanea. No obstante, como una alternativa a medio camino se ha rescatado
la tradicion filosofica de la Grecia Clésica, para reinterpretar el significado de la ética en la
sociedad contemporanea. Es asi como en la escena de la reflexion ética se ha recurrido a la
reinterpretacion de la teoria ética de la virtud. En este espacio se examina la ética de la
virtud planteada por Alasdair Maclntyre, la critica de Martha Nussbaum y las relaciones
conceptuales con las aportaciones de la teologia cristiana respecto a la ética o filosofia
moral. Al final se presenta un balance de los principales conceptos éticos que permiten
explicar y comprender la cuestion central del presente estudio.

En el contexto del siglo XX, en pleno dominio de la racionalidad y sus herederos
(tecnologia, ciencia moderna), que determinan y disefian el ritmo de la vida colectiva, se
han cuestionado las insuficiencias de los esfuerzos por plantear una vida ética que permita
que los seres humanos concilien sus diferencias. Desde esta ritmica conceptual emerge la
propuesta ética de Alasdair Maclntyre, que rastrea las huellas de la ética para ofrecer una
reinterpretacion actualizada de la concepcion aristotélica de virtud a la luz del contexto
actual.

En el libro After Virtue (1981/2007) Maclintyre elabora una critica profunda a la
filosofia moral en general concluyendo en un diagnéstico desalentador para el panorama de
la ética moderna. El autor atribuye dicho fracaso a dos aspectos integrantes: la pretension
de universalizar la moral (derechos humanos) y el hecho de que la filosofia moral
prescindid el apoyo de las ciencias sociales (historia, sociologia y antropologia) porque

consideraba innecesario dar cuenta del contexto social. Para enfrentar este desafio? se hace

22 i bien desde el titulo del libro el lector advierte que el concepto central gira en torno a la idea de virtud, en
realidad su propuesta consiste en la “construccion de nuevas comunidades desde las que sea posible definir al
individuo no solo como un ser libre para construir su vida sino enraizado de antemano en una forma de vida
que le otorgue sentido no tanto entendida individualmente, sino como vida en comun con los otros”
(Maclntyre, 1981/2004: 3). De acuerdo con los rasgos de esta investigacién, el analisis tedrico y conceptual se
concentra en la nocion de virtud. No obstante, el sentido que el autor le imprime se comprende en el contexto
de su propuesta comunitaria de convivir en sociedad donde se desarrollan y se comparten personalmente las
virtudes.
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necesario recurrir a la nocion aristotélica de virtud; sin embargo, como lo indica Macintyre

no existe una idea de virtud Unica, fundamental y central:

Tenemos por 1o menos tres conceptos muy diferentes de virtud para confrontar: la
virtud es una cualidad que permite a un individuo desempefiar su rol social (Homero);
la virtud es una cualidad que permite a un individuo progresar hacia el logro del telos
especificamente humano, ya sea natural o sobrenatural (Aristoteles, el Nuevo
Testamento y Tomas de Aquino); la virtud es una cualidad Gtil para lograr el éxito
terrenal y celestial (Franklin). (Maclntyre, 1981/2007, p. 185, cursiva original).®

En estas definiciones se pueden detectar algunos rasgos del concepto de virtud. Su
utilizacion siempre exige la aceptacion de ciertos rasgos de la vida social y moral. En
Homero la virtud es secundaria respecto al papel social, en Aristételes es secundaria
respecto a la vida buena del hombre, en Franklin es secundaria respecto a la utilidad. Esto
significa que el concepto de virtud requiere el fondo necesario para hacerse inteligible, y asi
plantear su unidad conceptual. El autor recurre a tres fases en el desarrollo histérico
conceptual que le dan sustento: la practica, el orden narrativo de la vida humana y la
tradicion moral (Cfr. Macintyre, 1984: 232-233). En primer lugar, el autor entiende la idea

de practica como:

Cualquier forma coherente y compleja de actividad humana cooperativa, establecida
socialmente, mediante la cual se realizan los bienes inherentes a la misma mientras se
intentan lograr los modelos de excelencia que le son apropiados a esa forma de
actividad y la definen parcialmente, con el resultado de que la capacidad humana para
lograr la excelencia y los conceptos humanos de los fines y los bienes que conlleva se
extienden sistematicamente. (Maclntyre, 1984: 233).

Como se observa, no todas las actividades humanas pueden considerarse practica, una
de las condicionantes es el reconocimiento social de tal actividad. Mientras que la
albafiileria no es considerada, la arquitectura, si. El juego de la rayuela no, pero el futbol si.
Es decir, actividades aisladas sin estructura social no pueden categorizarse como una
practica. En este sentido la religion se puede considerar una préactica, ya que rene los

requisitos planteados por el autor. El autor acepta que en estos términos el conjunto de

2% Cito a Maclntyre: “We thus have at least three very different conceptions of a virtue to confront: a virtue is
a quality which enables an individual to discharge his or her social role (Homer); a virtue is a quality which
enables an individual to move towards the achievement of the specifically human telos, whether natural or
supernatural (Aristotle, the New Testament and Aquinas); a virtue is a quality which has utility in achieving
earthly and heavenly success (Franklin).”
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practicas es variable: los juegos, las artes, las ciencias, la politica. Mismas que contienen
“modelos de excelencia y obediencia a reglas” (p. 236). Un concepto clave en el conjunto
de esta definicion es el de bien interno a la practica. Distingue entre bienes internos y
externos a la practica. Los primeros se alcancen cuando el actor se compromete
integralmente. Su valor es intrinseco, solo se pueden obtener cuando existe el compromiso
en algun tipo particular de practica. Son internos porque se concretan exclusivamente en la
préactica y solo se reconocen en la participacion. (p. 235). En el caso de los bienes externos
sucede lo contrario. Siendo externos y contingentes —como la fama, el poder y el dinero—
este tipo particular de bien no estda comprometido con la practica, Sino que su uso es
instrumental e impide el enriquecimiento de las facultades humanas. (p. 237). Los bienes
externos de la practica desdibujan su sentido originario. Aclara que la practica no debe
confundirse con la institucion. Una préactica es el futbol, la quimica, la optometria. Una
institucion es el club de futbol, laboratorios, las universidades y las clinicas. EI compromiso
de las instituciones tiene que ver con los bienes externos como el poder, el dinero y la
jerarquia. Por ello la necesidad de las virtudes porque “sin ellas, sin la justicia, el valor y la
veracidad, las practicas no pueden resistir el poder corruptor de las instituciones.” (p. 241).
Después de estos sefialamientos el autor elabora su primera definicion parcial de

virtud en los siguientes términos:

Una virtud es una cualidad humana adquirida, cuya posicion y ejercicio tiende a
hacernos capaces de lograr aquellos bienes que son internos a las practicas y cuya
carencia nos impide efectivamente lograr cualquiera de tales bienes. (Macintyre,
1984: 237, cursivas originales).

En esta concepcion se aprecia la necesidad de aceptar virtudes clave (justicia, valor y
honestidad) para acceder a “los modelos de excelencia y los bienes internos de la practica”
(p. 238), porque de otra forma seria un ardid tal faena. No obstante, la practica asume un
componente interactivo, donde se definen las virtudes en funcion de modelos compartidos
entre los miembros. Esto permite compartir codigos dependiendo la sociedad o comunidad
en particular. Por ejemplo, una comunidad religiosa como los luteranos que educan a sus
hijos para decir la verdad con todas las personas (Maclintyre, 1984: 239). Esto implica que

la virtud tiene que ver con el contexto donde se desarrolla la practica. Hasta aqui lo que
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refiere a la nocidn de practica. A continuacion, se aborda la unidad de la vida humana como
concepto clave en la teoria de la virtud de Maclintyre.

El autor elabora una critica tanto a la teoria sociolégica moderna y la filosofia®* por
haber fragmentado al individuo atomizando su yo. Las virtudes no se pueden desarrollar
situacionalmente: “La unidad de la virtud en la vida de alguien es inteligible solo como
caracteristica de la vida entera, de la vida que puede ser valorada y concebido como un
todo.” (p. 153). El componente esencial para lograr la unidad de la virtud lo encuentra en la
organizacion narrativa del yo: “es la unidad de la narracion encarnada por una vida tnica”
(p. 269). La unidad del relato se convierte en el criterio central para la concepcion unitaria

del yo. Esto le permite considerar su siguiente definicion parcial de virtud:

Las virtudes han de entenderse como aquellas disposiciones que no s6lo mantienen las
practicas, sino que nos sostendran también en el tipo pertinente de bisqueda de lo
bueno, y ayudandonos a vencer los riesgos, peligros y tentaciones distracciones que
encontremos y procurandonos creciente autoconocimiento y creciente conocimiento
del bien. (Maclintyre, 1984: 270).

Con esta definicion el autor llega a la segunda fase del concepto unitario de virtud, en
el cual agrega a la practica el contenido referido a la busqueda del bien, relativa a la vida
buena del hombre para dar paso a la tercera y Ultima fase analitica: la tradicion moral.
Bésicamente consiste en identificar el punto de partida de la moral. El autor equipara el yo
historico con el yo social, “porque la historia de mi vida esta siempre embebida en la de
aquellas comunidades de las que derivo mi identidad” (p. 272). Es decir, la identidad social
tiene un componente historico y se rastrea a partir de la tradicion moral. Con ello el autor

logra formular su concepcion definitiva de virtud:

Las virtudes encuentran su fin y proposito, no solo en mantener las relaciones
necesarias para que se logre la multiplicidad de bienes internos a las practicas, y no
s6lo en sostener la forma de vida individual en donde el individuo puede buscar su
bien en tanto que bien de la vida entera, sino también en mantener aquellas tradiciones
que proporcionan, tanto a las practicas como a las vidas individuales, su contexto
historico necesario. (Maclntyre, 1984: 274).

? De la teoria sociolégica critica los planteamientos de Dahrendorf y Goffman, y de la filosofia, los de Sartre

y la filosofia analitica.
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En esta definicion se relacionan las fases sefialadas con anterioridad y que conforman
los conceptos clave en la caracterizacion esencial de la idea de virtud: la préctica, la unidad
narrativa y la tradicion. Como se aprecia, no se puede pensar en virtudes desligadas de estas
tres nociones. La idea de virtud se construye mediante dicho fundamento. Le otorga validez
no solo desde la abstraccion ontologica de lo que se pueda considerar como el bien ultimo
del hombre, sino que observa el fundamento de la realidad social e historia del ser ético del
hombre, pero en el propio curso de su vida.

No obstante, como todo esfuerzo tedrico en ciencias sociales y humanidades, los
conceptos requieren someterse a la critica.? La ética de la virtud planteada por Maclntyre
no es la excepcion. La critica de Nussbaum (1985, 1986, 2004) es posiblemente una de las
mas convincentes. La autora parte de una historia confusa de la filosofia moral que atenta a
la precision y a la sensatez intelectual: que existe una “ética de la virtud” como posible
alternativa a las aproximaciones utilitaristas y kantianas (Cfr. Nussbaum, 1999: 574).
Desmitifica la idea que asume a la ética utilitarista y kantiana como éticas del acto y la ética

de la virtud como ética del agente, identificando el terreno comdn de esta ultima:

I. La filosofia moral debe ocuparse de la agente, asi como de la eleccién y la accion.

2. La filosofia moral debe, en consecuencia, interesarse por la motivacion y la
intencion, la emocidn y el deseo: en general, por el caracter de la vida moral interior y
por patrones establecidos de motivacién, emocion y razonamiento que nos conducen a
considerar a alguien una persona de cierto tipo (valiente, generosa, moderada, justa,
etc.).

3. La filosofia moral debe centrarse no sélo en actos de eleccion aislados, sino también,
y de manera mas importante, en todo el curso de la vida moral de la agente, sus
patrones de compromiso, conducta y también de pasion. (Nussbaum, 1999: 578).

El ofrecer estos puntos basicos que comparten los tedricos de la virtud es para indicar
gue no se contradicen con la ética utilitarista ni la ética kantiana; como se observa no existe
oposicién entre la accion con el agente, entre la motivacion al razonamiento, entre las
elecciones con la vida moral. Dentro de la ética de la virtud la autora identifica dos grupos:
los anti-utilitaristas y los anti-kantianos. EIl primer grupo comparten por igual cuatro

preceptos: Los bienes que persigue el ser humano son plurales, la razon juega un lugar

2 por ejemplo, Hoyos (2007: 121) detecta sélidas aportaciones a la teoria ética de Maclntyre, pero al igual
cuestiona el relativismo que puede desembocar el fundamento en las tradiciones. Por su parte, Fernandez-
Llebrez 2010: 48) considera que, en esa busqueda por perfeccionar la unidad teérica de la virtud, Maclntyre
confunde el plano ontolégico con el plano politico.
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importante en la eleccion, la emocién y el deseo son formas de intencionalidad que pueden
ser sometidas bajo el escrutinio de la razén y por ende no pueden considerarse irracionales,
y las ideas sociales del bien conducen a pasiones y juicios deficientes (p. 590). Estas tesis
son de corte aristotélico, por ello quienes comparten estas premisas se pueden considerar
neo-aristotélicos. La filosofa identifica en este grupo a los siguientes autores: John
McDowell (1979, 1980), David Wiggins (1975-1976; 1978-1979), Henry Richardson
(1996), Iris Murdoch (1971), Nancy Sherman (1991, 1997), Marcia Homiak (1997, 1998) y
a ella misma. En el otro extremo Nussbaum (1999) distingue la linea anti-kantiana, que se
caracteriza por criticar el exceso dominio de la razon kantiana donde el deber y la razon se
conciben soberanos. Ante lo cual es necesario retornar a elementos como el sentimiento, la
intuicién, la tradicion y los habitos (p. 600). Si bien en este segundo grupo figuran varios
autores, lo que interesa en esta discusion es la respuesta a los planteamientos de MaclIntyre
(1984). Después de analizar la ética de la virtud planteada por dicho autor, Martha
Nussbaum (1999) sefiala el descuido del filosofo al rechazar la reflexion como contenido
fundamental de la actitud virtuosa. Esta idea se fundamenta en el hecho de que Maclintyre
(1984) rechaza la sola razon y apela a la internalizacién del rol social de forma
automatizada sin reparar en la reflexién (Nussbaum, 1999, p. 610). Otro descuido de los
tedricos de la virtud consiste en el acento relativista. A la negacion de universalizar la
fundamentacion ética y adoptar la perspectiva relativista se corre el riesgo de perder la
objetividad:
Todos relacionan a la ética de la virtud con una negacién relativista de que la ética,
correctamente entendida, ofrezca cualesquiera normas transculturales, justificables por
referencia a razones de validez humana universal, mediante las cuales podamos criticar
adecuadamente diferentes concepciones locales del bien. Ademas, todos sugieren gque

los conocimientos que obtenemos al estudiar los problemas éticos con base en las
virtudes a la manera aristotélica apoyan el relativismo. (Nussbaum, 2004: 219)

Adjudica este descuido al reinterpretar la teoria de la virtud, desatendiendo la
fundamentacion objetiva del florecimiento humano que se encuentra en los planteamientos
aristotélicos. Desde estas consideraciones se puede argiir que el trayecto intelectual de la
ética de la virtud no esta desprovisto de escollos y recovecos. No obstante, es necesario

sefialar que en el panorama general del campo problematico de este estudio son notables las
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mediaciones conceptuales con la recepcion cristiana de la ética de la virtud. Esto
precisamente se examina en el siguiente apartado en el contexto de la dimension religiosa

de la ética.

1.3. Concepcion sociocultural de la religion y fundamentacion de la ética
cristiana

En este apartado se analizan los conceptos que se entrecruzan entre la ética y la
religion. Se trazan las lineas teoricas que permiten comprender las diferencias y similitudes
conceptuales. En primer orden se identifican los rasgos que caracterizan a la religiéon como
producto social y a su vez una construccion de la sociedad y de la cultura; se subrayan
nociones como religion, ética religiosa, habitus religioso, ethos y ética cristiana. Se discuten
por igual las diferentes posturas que se han establecido en las relaciones entre la ética y la
religion. Para construir un marco conceptual de la ética religiosa se realiza un esfuerzo
comprensivo para detectar los hilos conductores que ofrecen el fundamento teoldgico y
filoséfico de la ética cristiana, en particular al destacar la categoria central de toda ética, en

el concepto de virtud o areté griega.

1.3.1. Conceptos socio-antropolégicos de la religion

Pensar en la vida del hombre despojada de elementos subjetivos, como creencias y
valores de orden religioso, encerrado en actos orientados desde una perspectiva materialista
donde sélo se privilegia lo evidente, tangible y medible, seria como negar que en la
historia de la humanidad la religion ocupa un lugar importante. La religion se encuentra en
casi todas las sociedades humanas conocidas, estuvo presente aun en las primeras
sociedades de las que sOlo existen restos arqueoldgicos; la religion como parte de las
sociedades humanas ocupa generalmente un lugar destinado al consuelo, la esperanza y la
misericordia del hombre. Sin embargo, es importante sefialar que la religion ha sido fuente
de conflictos y luchas sociales intensas que provocaron divisiones entre culturas, naciones,
pueblos; la religion puede provocar que el hombre se despoje de sus bienes o incluso de su

propia vida, y todo por acatar sus principios e ideales, la religion puede llegar a unir o
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incluso a dividir ciertas comunidades (Giddens, 1986/2010). La religion permite reconocer
que el hombre integra una dimension sobrehumana de origen, destino y salvacién de su
vida, desde ella se pregunta el sentido y significado de su vida, del discurrir en el mundo y
la totalidad de su ser. Esta idea rescata en el hombre el sentido que tiene la vida, permite
que el hombre se cuestione de su papel en este mundo (Velasco, 1992). Estas ideas
preliminares del alcance de la religion es lo que motiva el anélisis de conceptos y teorias
que permitan comprender la religion y sus implicaciones en la vida social.

Una de las explicaciones sociologicas de la religion nos la ofrece el francés Emile
Durkheim (1912/2012). Proclamando una estrecha relacién entre el conocimiento de lo
social y las formas religiosas escribe: “los primeros sistemas de representaciones que el
hombre se ha hecho del mundo y de si mismo son de origen religioso” (p.14). Para el autor,
el conocimiento inicial del mundo es de orden religioso, el conocimiento del mundo es un
producto del pensamiento religioso; mundo y Dios son uno, al igual que conocimiento y
religion. Durkheim introduce el concepto socioldgico de representacion colectiva, es decir,
si las representaciones que hace el hombre del mundo tienen un origen religioso, ello
significa que no solo trastoca su pensamiento sino por igual sus modos de obrar social.

Sostiene:

La religién es una cosa eminentemente social. Las representaciones religiosas son
representaciones colectivas que expresan realidades colectivas, los ritos son maneras
de actuar que no surgen mas que en el seno de grupos reunidos y que estan destinadas a
suscitar, a mantener o rehacer ciertos estados mentales de los grupos. Pero entonces, si
las categorias son de origen religioso, deben participar de la naturaleza comin a todos
los hechos religiosos: deben ser, ellas también, cosas esenciales, productos del
pensamiento colectivo. (Durkheim, 2012:15).

La religion surge en la interaccion social, en el encuentro cara a cara de los hombres

en sociedad, contiene un caracter inmanente al ser social y a su vez todo conocimiento o
practica social es producto de representaciones religiosas y por tanto colectivas. Durkheim
(2012) ofrece una de las primeras concepciones cientifico-social de la religion: “Una
religion es un sistema solidario de creencias y de practicas relativas a las cosas sagradas,
es decir, separadas, interdictas, creencias a todos aquellos que unen en una misma
comunidad moral, llamada Iglesia, a todos aquellos que adhieren a ellas” (p. 49, cursivas
en el original). Esta significacion de la religion adquiere un matiz diferenciador de lo que se
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considera “sagrado” o “profano” que fue dificil de sostener tedricamente a la luz de la vida
préctica, sin embargo, le permitio al socidlogo interpretar el mundo de lo social desde los
esquemas religiosos como orientadores y ordenadores de la vida social.

En la tradicién sociologica se encuentra otro autor que enfatizo la cuestion religiosa
en la vida social. Cuando Max Weber (1981) construye el concepto cientifico de sociologia,
le otorga un lugar especial a las acciones humanas de tal suerte que es dificil que alguna
actividad humana escape para la comprension socioldgica de los fendmenos sociales. Esta
es la via tedrica y metodoldgica que permiten construir la l6gica del sentido de las
agrupaciones sociales que historicamente el hombre ha venido constituyendo como parte de
su vida cotidiana. Una de ellas lo representa la religion. En el &mbito de las experiencias
religiosas que los sujetos van acumulando histéricamente se van construyendo un conjunto
de significados sociales que se entretejen a partir de las acciones orientadas hacia los otros.
Las acciones de los creyentes se pueden ubicar desde las motivaciones internas en funcién
de las conductas manifiestas relativas a sus orientaciones ético-religiosas. Es en este punto
donde aparece la nocion de accion social: “la accion social es una accién en donde el
sentido mentado por su sujeto o sujetos esta referido a la conducta de otros, orientandose
por ésta en su desarrollo” (Weber, 1981: 5, cursivas del autor). Derivado de esta

construccion emerge la idea de sentido:

Por “sentido” entendemos el sentido mentado y subjetivo de los sujetos de la accion,
bien a) existente de hecho: o) en un caso histéricamente dado, ) como promedio y de
un modo aproximado a una masa de casos bien b) como construido de un tipo ideal
con actores de este caracter.” (Weber, 1981: 6, cursivas del autor)

Con esta idea nos indica que el estudio social se puede realizar a partir de una
tipologia de la accion social, la metodologia de Weber esta basada en cuatro tipos ideales
que refieren a un espectro social que se puede aplicar a cualquier tipo de obrar social.

Las formas de accion social que advierte Weber (1981: 20) se pueden clasificar en
cuatro: la racionalidad con arreglo a fines, es decir la accidén social que se encuentra
“determinada por expectativas en el comportamiento tanto de objetos del mundo exterior
como de otros hombres, que utilizan estas expectativas como condiciones o como medios
para el logro de fines propios racionalmente sopesados y perseguidos” (lbid); la

racionalidad con arreglo a valores, accion social que “esta determinada por las creencias
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consientes en el valor —ético, estético, religioso o de cualquier otra forma como se le
interprete- propio y absoluto de una determinada conducta sin relacion alguna con el
resultado”(Ibid); la accion afectiva, determinada por el estado emocional del actor y el
cuarto, la “accion tradicional [...] determinada por los modos de comportamiento
habituales del actor y su costumbre”(Ibid).

Es en este marco metodolégico en el que aparece la ética religiosa, que al conformar
en los creyentes una red de significados valorales apoyados en las creencias se configura asi
la posibilidad para el estudio social de la religion y por tanto para la comprension de sus
acciones. La concepcion que el ser humano se ha formulado acerca de la posibilidad de un
dios o dioses como parte de su existencia humana es lo que condujo a Weber a sefialar:
“Este pensamiento extendido en todas las variantes imaginables por todas partes donde la
concepcidn del dios tomd rasgos universalistas, forma la 'ética religiosrjl' (...)” (Weber,
1981: 354). La creencia en entidades divinas se racionaliza en la creencia en los dioses
como rectora de la vida en el mundo, de tal suerte que los creyentes construyen las normas
éticas que orientaran sus vidas en sociedad.

Cuando un actor es movido por una ética derivada de la religién este elige un medio;
sin embargo, el fin le es impuesto por el propio fundamento religioso en el que apoya sus
creencias. Algo que no sucede en la racionalidad de acuerdo con los fines donde el actor
elige libremente tanto los medios como los fines. En efecto, se advierten algunas deudas en
esta teoria de la accion, principalmente debido a la reduccion metodoldgica de la teoria
weberiana de la accion. No obstante, Schutz (1932/1993) propone una teoria mas

incluyente de la accién social®®

. Bebiendo de las fuentes de la filosofia fenomenolégica
incorpora conceptos centrales como intersubjetividad y vida cotidiana. De las
reformulaciones de la teoria de la accion que construye Schiitz (1932/1993) y que permiten

ubicar la realidad social de los actores es su idea de significado subjetivo y objetivo.

% Schiitz considera que Weber construy6 el concepto de accién social vagamente. Por ejemplo, no logré
distinguir entre significado y motivo, entre el significado de la accion propia y el significado de la accion del
otro. Por ello identifica Schitz cuatro niveles en el concepto de accion social weberiano: a) en el primero el
actor es solitario, sus motivaciones subjetivas quedan atrapadas en su interior, b) en el siguiente nivel debe
estar implicado otro actor, c) en el tercer nivel existe la interpretacion de la conducta del otro, c) en el cuarto
nivel aparece la orientacion del actor arrojada hacia el obrar del otro, d) el quinto nivel corresponde a la
observacion cientifica del investigador social con la finalidad de comprender la accion social del actor. (cfr.
Schitz & Luckmann, 1973/2001)
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Mientras que el significado subjetivo ocurre en la conciencia del actor a modo de
significaciones y construccion que el actor elabora de su realidad, el significado objetivo
tiene que ver con el acervo social de conocimiento que se comparte en el espacio cultural.
(Schutz, 1932/1993: 61-68). Es en la cotidianidad donde los actores entretejen las
significaciones y las motivaciones a partir de las relaciones entre los otros de tal suerte que
al compartir un conocimiento social se construye un campo comun de significados que los
actores le imprimen a sus actos. El significado es intersubjetivo, se construye en las
experiencias de la vida cotidiana. “El mundo de la vida cotidiana es la region de la realidad
en que el hombre puede intervenir y que puede modificar mientras opera en ella mediante
su organismo animado” (Schiitz y Luckmann, 2001: 25). Es en la cotidianidad donde los
sujetos actlian y tornan como propia la realidad; el conocimiento de los sujetos se adquiere
en el diario vivir, es una condicion de la existencia humana: “El mundo de la vida cotidiana
es por consiguiente la realidad fundamental y eminente del hombre” (Ibid). Es
precisamente en el mundo de la vida cotidiana donde los sujetos construyen los
significados, donde el lenguaje ocupa un lugar central para consolidar los lazos sociales del
actor: “Unicamente en el mundo de la vida cotidiana puede constituirse un mundo
circundante, comtn y significativo” (Ibid). Los rasgos centrales del mundo de la vida
cotidiana son la construccion de significados sociales, la realidad inmanente del hombre, el
caracter comun y comunicativo, y como generador de conocimiento de la realidad social.
Desde esta Optica constructiva, Berger (1999) considera que la religion “es un universo de
significaciones humanamente construido” (p.247). El mundo de la vida cotidiana como
espacio social se convierte en el lugar de encuentro de la conciencia interconectada
mediante un conjunto de significados que los actores le dan vida y hacen propio. Esto es
algo que también ocurre en la vida religiosa, al compartir creencias, significados,
interpretaciones de la realidad que les circunda, se convierte en un acervo social de
conocimiento en el encuentro social con el otro. EIl propio sujeto creyente le da un
significado mismo que es compartido por otros creyentes, no por el sometimiento de la
jerarquia religiosa sino precisamente por las interacciones sociales en las cuales se ven

involucrados en los diferentes espacios de su vida religiosa.
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Desde el andlisis antropologico, Clifford Geertz (2003) concibe la religion como “un
sistema de simbolos que obra para establecer vigorosos, penetrantes y duraderos estados
animicos y motivaciones en los hombres, formulando concepciones de un orden general de
existencia y revistiendo estas concepciones con una aureola de efectividad tal que los
estados animicos y motivaciones parezcan de un realismo unico” (p. 89). Esta concepcion
se presta a la complejidad de varios conceptos, por ejemplo, la idea de simbolo que se
refiere a la interpretacion subjetiva que los sujetos hacen del conjunto cultural que le rodea.
Respecto a los estados animicos que se establecen en los hombres se representa como la
interiorizacion que los sujetos hacen del sistema de simbolos, de tal suerte que le encuentra
el sentido a sus actos como marcos interpretativos de ver el mundo y que posibilitan
mantener el orden interior. Por su parte, la aureola de efectividad permite al hombre
afianzar su creencia religiosa de tal suerte que dichos estados animicos sean lo mas
efectivos posibles sin posibilidad de incertidumbre (Geertz, 2003). Las concepciones de
orden general de existencia permiten al hombre construir un marco de significados a partir
del sistema de simbolos (Geertz, 2003). La religion no se identifica exclusivamente con un
solo Dios, con prescripciones morales que un creyente debe acatar y no necesariamente
tiene una explicacion de lo que es el mundo, lo que puede caracterizar la religion es que “en
todas hay un conjunto de simbolos, invocan sentimientos de reverencia o respeto, y estan
vinculadas a RITUALES (mayusculas del autor) o ceremoniales (como los servicios
eclesiasticos) en los que participa una comunidad de creyentes” (Giddens, 1986/2010: 553).
Simbolos, sentimientos y rituales se integran en un todo que conforma al sujeto y se refleja
en la comunidad de creyentes, los rituales son actos que realizan los creyentes dirigidos a
ciertos simbolos a través de plegarias, canticos, discursos, comer ciertos alimentos. Estos
actos, aunque generalmente se realizan en colectivo, también se realizan en lo individual,
trascienden incluso en la vida cotidiana del creyente. Como se observa, Geertz (2003)
introduce nuevos conceptos para comprender el fendmeno religioso, destacando la

concepcién simbdlica de la cultura.

1.3.2. Relaciones conceptuales entre la ética y la religion
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Etica y religion comparten un mismo espacio, un mismo tejido dirigido esencialmente al
hombre, el nivel de influencia social que ha tenido la religion en el curso de la historia,
adquiere un caracter significativo para explicar la realidad en el marco social y religioso
que permite identificar un conjunto normas de conducta moral que rigen las sociedades
modernas, tanto la ética como la religion se preocupan por el sentido de los actos humanos,
en la religion confluyen nociones de la condicion humana, mismo que intenta responder a
preguntas como ¢qué sentido tiene mi vida? ;Qué me cabe esperar? (Velasco, 1992).

La religion permite construir un conjunto de significados y ordenamientos hacia las
acciones de sus miembros, mismos que se reflejan en valores que comparten la comunidad
religiosa; el antecedente méas inmediato de la ética se manifiesta en la religion. Al respecto,

De Certeau considera:

La ética desempefia el papel asignado antes a la teologia. Una “ciencia de las
costumbres” juzga en lo sucesivo a la ideologia religiosa y a sus efectos, en el mismo
sitio en que la 'ciencia de la fe' clasificaba los comportamientos en una subseccion
Ilamada 'teologia moral' y jerarquizaba las conductas segun las normas de la doctrina.
Esta evolucion presenta muchos signos: el primado epistemoldgico de la ética en la
reflexion sobre la sociedad, la apreciacion de la religion segin ‘'valores' que son los
suyos propios (el bien comin, la exigencia de la conciencia, el progreso, etc.); el
repliegue de la religion hacia las précticas religiosas o su alineamiento bajo categorias
impuestas por una sociedad; la marginalizacion del culto por la ley civil (De Certeau,
1993:152).

En este campo comun entre ética (filosofia) y religion (teologia), ambas colaboran en
el sentido de los actos humanos en relacion con la sociedad; la ética, desde una estructura
secular y la religion, desde una estructura basada en la fe y la promesa de la salvacion,
indistintamente de que ética y religion comparten ciertos rasgos, esta Ultima integra una
dimension ética; la religion se alimenta de la ética puesto que permite dotarla de una dosis
de racionalidad (Campos, 2008). La ética permite que la religion se observe a si misma,
valore su vinculo con la realidad social y su contribucién al marco moral del hombre,
observacién que considera la racionalidad del sentido del actuar social con arreglo a
postulados éticos.

Los argumentos anteriores no son suficientes para explicar en qué sentido ética y
religibn comparten una estructura y un espacio de significados, por ello es necesario

considerar que ética y religién no siempre tienen acuerdos comunes, las relaciones han
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generado extremos que oscilan entre uno y otro lado. De acuerdo con Campos (2008) son
tres posturas contemporaneas que ocupan un lugar importante para estudiar las relaciones
entre ética y religion: la ética laicista, la ética laica y la ética religiosa. Al respecto, Guibert

(2012) precisa las diferencias entre estas tres éticas:

La ética civil es una ética laica, es decir, no religiosa ni tampoco laicista. La ética
religiosa pone a Dios como fundamento de la ética; una ética laicista se empefia en
eliminar la religion para alcanzar sus fines. Una ética laica en cambio no trata la
cuestion religiosa, y es admitida por una persona religiosa, atea o agnoéstica. (Guibert,
2012:239).

La ética civil no niega lo religioso, pero no es su contenido esencial, responde al
contenido de una ética neutral respecto a la religion, la ética religiosa se fundamente en una
religion y la ética laicista si lucha contra la religion, por lo tanto, su interés es negar el
caracter religioso de toda ética. El centro de interés de la ética que nos ocupa oscila entre lo
civil y lo religioso, que como primera impresion comparten varios contenidos; sin embargo,

es importante construir un criterio de demarcacion:

Otra cosa es que una ética civil y una ética religiosa tengan muchos contenidos
comunes, buscan unos minimos de justicia, que se pueden concretar en los derechos
humanos o la libertad, la igualdad, la solidaridad como valores. Las religiones hacen
ademas otros aportes: una experiencia personal de salvacion, una motivacion para ser
éticos, una positividad y esperanza en la vida y en la vida futura, una comunidad de
referencia y apoyo, etc. (Guibert, 2012: 239)

Los limites entre ética civil y ética religiosa no se reducen al contenido, en el caso de
esta Ultima el alcance reside en la esfera suprasensible, es decir, lo impenetrable por los
sentidos, la razén y el conocimiento. En este caso, el contenido de las experiencias y
creencias religiosas vividas en la fe que se profesa son fundamentales para construir el
marco de accidn ético del sujeto. Por su parte, Campos (2008) haciendo referencia a estos

tres tipos de ética las distingue de un modo similar:

Etica religiosa es la que apela a Dios expresamente como referencia indispensable para
orientar nuestro hacer personal y comunitario. Si ese Dios es el Padre de Jesucristo, es
una ética cristiana: Dios es Padre, los hombres son hermanos, y por tanto invita el
amor a todos.

La ética laicista se sitia de un modo explicito en las antipodas de la ética creyente y
considera imprescindible para la realizacion de las personas eliminar de su vida la
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referencia religiosa, extirparla la religion, porque es fuente de discriminacion y de
degradacion moral.

La ética laica, por su parte, no remite expresamente a Dios, pero tampoco lo niega, no
hace referencia explicita a Dios, ni para tomar su palabra como orientacion, ni para
rechazarla. (Campos, 2008:16).

Dichas versiones de ética establecen limites y niveles de relacion con la religion, en el
caso de la ética religiosa el fundamento bésico seria el que establece dicha religion, por lo
cual existe una relacion de origen y desarrollo entre el sujeto creyente y la comunidad
religiosa, la ética laicista es un esfuerzo por superar el dogmatismo religioso considerado
como un impedimento para el bien comun, por lo cual se considera a la religion como un
aparato de dominacion sobre el sujeto. Entre estos extremos la ética laica propone una
relacibn moderada entre ética y religion, como ese intento por conciliar las creencias
religiosas brindando a los sujetos optar entre opciones sin imponer una u otra religién,
simplemente considera que en el hombre existe una libertad para creer o no creer. En
sintesis “una ética religiosa pone a Dios como fundamento de la ética; una ética laicista se
empefia en eliminar la religion para alcanzar sus fines. Una é€tica laica en cambio no trata la
cuestion religiosa, y es admitida por una persona religiosa, atea o agnodstica” (Guibert,
2012: 239). Con respecto a la ética laica, L. Aranguren (1958/1998) sefiala que en el curso
de la historia la relacion entre ética y religion ha pasado por varias etapas: religion separada
por la moral de manera que niega el valor de esta, religibn como mera parte constitutiva de
la moral, moral totalmente autonoma frente a la religién y religion totalmente autonoma
frente a moral, deismos y ateismos éticos, es decir, moral sin religion. Frente a estos
planteamientos, Campos (2008) concibe diferencias entre las actitudes morales y religiosas;
mientras que la actitud moral es “el esfuerzo del hombre por ser justo, por implantar 1a
justicia [...] en exigencia sobre si mismo e implica un sentimiento de suficiencia y libertad
es un esfuerzo de ascenso hacia lo alto” (p. 23), el corazén de dicha actitud radica en el
hombre mismo, en su libertad y autosuficiencia, en su capacidad humana para alcanzar el
ideal terrenal de la justica, en suma se trata de implementar la justicia por el hombre
mismo; por su parte considera que la actitud religiosa es “entregada, confiada y amorosa a
la gracia de Dios”. En cierto sentido la actitud religiosa implica por igual “rendimiento de
si mismo, no lleva consigo sentimiento de suficiencia, sino de menesterosidad; y en lugar

de ascender el hombre a Dios es movimiento pasivo de descenso de Dios al alma para
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morar en ella” (Ibid). La actitud religiosa implica por un lado la negacion del hombre como
un ser autosuficiente, un ser que se concibe imperfecto y consciente de ello recurre a la
divinidad para alcanzar la justicia. Como se puede apreciar, la diferencia central entre estas
dos actitudes no es el contenido de la misma sino el medio que transitan para alcanzar sus
ideales éticos. Mientras que la actitud religiosa escoge la via divina, la actitud moral recurre
a la via humanista; es importante sefialar que esto no significa que la actitud religiosa sea
antihumanista, debido a que uno de los temas centrales entre la religion y Dios es la
salvacion del hombre, por lo menos en la concepcion cristiana de la religion. Respecto a la

relacién entre ética y religion, Campos (2008) considera lo siguiente:

Para hablar de ética en la segunda mitad del siglo XX en Espafa la referencia a José L.
Aranguren (1909-1996) es imprescindible por la importancia e influjo que ha tenido su
Etica desde 1958 [...] Es una ética laica porque quiere partir solo de la razon. Etica
laica de un creyente cat6lico, que debido al influjo en su pensamiento de Santo Tomas
y Zubiri y su firme conviccidn de que la ética se fundamenta en la metafisica, podemos
considerar muy cercano a una ética religiosa; y sobre todo si atendemos a su
conclusidn: la ética esté abierta a la religion.

La ética laica de final del siglo XX nos parece que queda bien representada por Adela
Cortina. Su postura no es a favor ni en contra. La ética es ética y tiene su propia
justificacion, método y conclusiones; la religion no tiene por qué interferir para nada
en la ética, ni ser reducida en ética, pero si puede abrir caminos a la vida y aportar
«interioridad y misterio».

Esperanza Guisan dice que su moral es laica porque no debe nada a la religién, «ni la
moral depende l6gica y necesariamente de la religion, ni la religion se ajusta
necesariamente a la moral». Pero la hemos calificado de laicista porque, segun ella la
ética no se opone a la religion, pero la religion si se opone a la ética, a la liberacion y
emancipacion de los poderes divinos, y, en consecuencia, no merece un lugar en la
sociedad democratica.

Y entre las éticas religiosas [...] Marciano Vidal [...] mantiene que la ética es por
necesidad auténoma y puede ser al mismo tiempo teonoma, que la moral cristiana
asume la racionalidad y que lo especifico de la ética cristiana no son los contenidos
sino la cosmovision, exactamente la referencia a JesUs de Nazaret (Campos, 2008:16).

En el caso de Aranguren y Cortina se ubican claramente en una posicién neutra con
respecto a la religion. Cada uno aboga desde su postura una relacion sana entre ética y
religion; o sucede igual con Guisan, que considera la ética definitivamente separada de la
religion, aunque dicha separacion es unidireccional: la religion se opone a la ética, en otras
palabras, no hay lugar para la religion cuando hablamos de una ética en la sociedad. Vidal
concibe una ética racional que solo cambia en la cosmovision mas no en los contenidos, asi

su postura se puede ubicar en una sana convivencia entre ética y religion. Por su parte, la
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clasificacion de “ética de minimos” y “ética de maximos”, planteadas por Cortina, permite
pensar en la posibilidad de una ética religiosa. Para determinar la mejor forma de obrar del
hombre dentro de una sociedad se contemplan dos aspectos: “uno de ellos es el de esos
valores éticos que una sociedad pluralista puede exigir en justicia, otro es el de las
propuestas de felicidad y sentido a las que invitan las diversas éticas de maximos” (Cortina,
2000: 13). La “ética de maximos” pertenece al campo religioso, donde se orientan la forma
y el sentido de vida en el mundo para alcanzar la felicidad, misma que se comparte al

interior de una comunidad de creyentes, por tanto, las “éticas de la felicidad”

Intentan ofrecer ideales de vida buena, en los que el conjunto de bienes de que los
hombres podemos gozar se presenta jerarquizadamente como para producir la mayor
felicidad posible. Son, por tanto, éticas de maximos que aconsejan seguir su modelo,

nos invitan a tomarlo como orientacion de la conducta, pero no pueden exigir que se

siga, porque la felicidad es cosa de consejo e invitacion, no de exigencia. (Cortina &

Martinez, 2001: 117-118).

De estas ideas se desprenden dos elementos esenciales: la felicidad como bien ultimo
que ofrecen las religiones; la restriccion de dicha felicidad otorgada exclusivamente a los
qgue comparten el credo, el hombre es libre de seguir o no dicha ética. Sin mencionar la
palabra religion, Cortina (1994) deja abierta la discusién para pensar la ética en términos
religiosos; es decir, la posibilidad de una ética religiosa distinguida de la ética civil
sostenida mediante una autoridad superior que pertenece a otra esfera diferente a la terrenal.
Mientras que la ética civil se orienta en las formas sociales, la ética religiosa se orienta
mediante “bienes ultimos” que solo pueden ser ofrecidos por una entidad suprasensible. Es

momento de preguntarse si la ética de minimos y méximos se oponen, la autora lo explica

en los siguientes términos:

Desde su experiencia religiosa -el creyente- quiere asegurar los minimos de la ética
civica desde sus méaximos, desde su vivencia de la paternidad de Dios y de la
fraternidad de los hombres. Pero esos minimos no son exclusivos del cristiano. La
existencia de una ética civica compartida por no creyentes y por creyentes de distintas
religiones y confesiones cristianas es hoy un hecho gozoso, porque es alegre noticia
saber que compartimos un lenguaje moral comin desde el que podemos ir
construyendo juntos una ética mundial. (Cortina, 1994: 12)

No existe tal oposicién entre maximos y minimos, esta Ultima se fundamenta en la
primera mediante la experiencia religiosa que vive el hombre. Igual, no hay una
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demarcacion de los minimos, existe un pluralismo que se puede compartir entre creyentes y
no creyentes, se abre la posibilidad de la construcciéon de una ética para todos, una ética
mundial. Con ello apunta un proceso de universalizacion de la ética, donde las diferencias
religiosas no implican necesariamente una oposicion para compartir una ética de minimos.
Lo que no se esclarece con estas nociones es el fundamento particular en el cual descansa la
ética religiosa de cardcter cristiano, habra que examinar si es posible distinguir
fundamentos especificamente del cristianismo que permitan considerar la posibilidad de

una ética cristiana. Esta tarea se realiza en el siguiente apartado.

1.3.3. Fundamentacioén de la ética cristiana

El intento por clarificar los conceptos filosoficos y teoldgicos que intervienen
fundamentacion de la ética cristiana deviene en cuestionamientos acerca del sentido y
pertinencia de este tipo particular de ética ante el mundo que actualmente vivimos. El hilo
conductor de este apartado esta orientado por el ritmo de las siguientes cuestiones: ¢Cudl es
el influjo de la nocién de virtud en el contexto de la ética cristiana? ¢Cudl es el fundamento
de la ética cristiana? ¢Como puede resultar plausible hoy hablar de una ética cristiana? La
idea central es examinar criticamente los conceptos filoséficos y teoldgicos fundamentales
la ética cristiana. Dado que la fundamentacion teorica procede tanto del dominio filosofico
como del teoldgico, es muy facil que algin lector desinteresado por los problemas
teoldgicos sienta una actitud de rechazo o descalificacion de lo expuesto; por ello, ante
aquellos que quisieran sefialar dicho riesgo se les solicita lo que Peter Berger invita a sus
colegas socidlogos: “hagan gala de un ecuménico espiritu de tolerancia” (Berger, 1999:10).
En un sentido inverso es necesario considerar las palabras del te6logo David Roldan

respecto al cruce de dominios tedricos de las ciencias sociales y le teologia:

Si se parte del concepto sistémico de “problematica” y se distinguen los dominios
tedricos, la teologia debera ser evaluada con criterios de validez teolégicos (que
implican, en el caso del cristianismo, la exégesis biblica, el rigor filolégico y la lectura
critica de la tradicion), a diferencia de los criterios de validez filosoficos y de las
ciencias sociales. Por tal razon, las investigaciones que se hacen pasar por “teologicas”
cuando parten de problematicas planteadas en términos de una flexion epistemoldgica
de las ciencias sociales nunca podrian juzgarse con criterios de validez teoldgica.
(Roldan, 2010: 203).
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Estas dos precisiones se hacen necesarias para insistir en el campo problematico en el
que se adscribe esta investigacion: en el cruce de dominios tedrico y metodoldgico de las
ciencias sociales y la filosofia. Por su parte, el examen de elementos del conocimiento
teologico tiene la intencion de identificar los fundamentos filosoficos que dan sentido a la
ética cristiana, ya para teorizar la ética cristiana, ya para construir un marco conceptual de
la investigacion. La condicion necesaria de este analisis es recurrir al acervo social de
conocimiento que comparten los creyentes cristianos respecto a la consideracion de la vida

ética.
1.3.3.1 La nocidn de virtud en la ética cristiana®’

En los escritos de los primeros te6logos cristianos no se encuentra un tratado sistematico de
la ética, en su gran mayoria sus interpretaciones se ven influenciadas por la teoria de la
virtud planteada por el pensamiento griego, especialmente por el platonico en la antigliedad
y el aristotélico durante el medioevo. El concepto de virtud es el que adquiere mayor fuerza

3

para referirse a la ética entre los primeros te6logos cristianos y se entendia como “una
buena cualidad del alma por el cual se vive rectamente, de la cual nadie usa mal, producida
por Dios en nosotros sin intervencion nuestra” (Aquino, Suma Teologica I-1l, g. 55, a. 4
[trad. Rodriguez, 1993: 424]).% Esta nocion de virtud —de origen agustiniano— permanecié
latente en los pensadores cristianos durante la Edad Media (Colom & Rodriguez, 2001).
También se pueden identificar otras tres definiciones —de origen aristotélico— que utilizaba
Tomas de Aquino: “la virtud es una cierta perfeccion” (Aristoteles, Fisica, VII, 3, 246a10;

cfr. S.T. I-I1, q. 55, a. 2), “el modo de ser por el cual el hombre se hace bueno y por el cual

°" E] examen de la conducta ética se analiza desde la perspectiva de los sujetos creyentes cristianos de dos
grupos religiosos: catolicos y evangélicos. Los primeros prefieren utilizar la expresion “teologia moral”
mientras que los tedlogos evangélicos utilizan el término “ética cristiana”. No obstante, dichas expresiones
son equivalentes ya que refiere a los fundamentos teoldgicos que son necesarios considerar por parte del
creyente con la finalidad de ofrecer orientaciones del bien vivir. (Cfr. Botero, 2013). Se ha optado por utilizar
la expresion ética cristiana puesto que la primera se puede prestar a cierta acepcion rigurosa, dogmatica y/o
confesional. Por otra parte, la expresion ética cristiana es mas utilizada en el lenguaje filos6fico y socioldgico.
%8 Esta nocion de virtud fue elaborada por Pedro Lombardo (Liber Sententiarum, Il, d. 27, c. 5) y Pedro de
Poitiers (Sententiarum libri quinque, 111, c. 1) influenciados por las reflexiones de San Agustin planteadas en
De libero arbitrio, Il, 18. EI mayor representante de la escoléstica —Santo Toméas de Aquino— igualmente
retoma el concepto de virtud agustiniano como se observa en la cita.
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realiza bien su funcion propia” (Aristoteles, E.N., 11, 1106a 20-25) y “es, por tanto, la virtud
un habito electivo, siendo un término medio relativo a nosotros, determinado por la razén y
por aquello por lo que decidiria el hombre prudente” (E.N., 1I, 1106b 35). Esta ultima
nocién de virtud era utilizada frecuentemente por el Aquinate.?® En esta concepcién estan
incluidas cuatro ideas clave: a) la virtud como habito electivo, b) la virtud como término
medio c) el término medio de la virtud es orientado por la recta razon c) la razén se
corresponde con el hombre prudente.

La virtud como habito electivo considera la buena voluntad del acto que desencadena
la accion. Se trata de una disposicion interna del sujeto para realizar la accion
efectivamente (cfr. Rodriguez Lufio, 1983: 219; Rhonheimer, 2000: 210). Esto implica que
un acto mecanico, en el sentido ordinario de “habito” no se pueda admitir como virtud. El
sentido popular del vocablo “habito” que se utiliza actualmente no incluye la riqueza
conceptual que le otorgaban los filésofos griegos y los tedlogos medievales: “Santo Tomas
define la virtud como habito operativo bueno [...] nuestra situacion actual es diferente. El
término castellano «habito» traduccion del latin habitus y del griego &1 ha adquirido en el
lenguaje vulgar y en algunos medios intelectuales un significado que oculta la verdadera
naturaleza de las virtudes morales y sus relaciones con la libertad humana. El Diccionario
de la Lengua Espafiola, por ejemplo, dice que el habito es «una costumbre adquirida por la
repeticion de actos de la misma especie», nocion de habito-costumbre que no se puede
aplicar sin mas a las virtudes morales.” (Rodriguez Lufio, 1983: 209). Se requiere la
reflexion y no la conducta mecénica. No obstante, el habito electivo reside en la
interioridad del sujeto y se relaciona con toda eleccion buena. (Cfr. Suma de Teologia I-Il,
c. 58, a. 1, r. 2; Comentario a la Etica a Nicomaco lib. I, lec. 7, n. 322). Considerar la
virtud como término medio puede provocar confusion a simple vista. El término medio
significa mediar entre lo que es demasiado o excesivo y lo que es escaso 0 nulo con
adecuacion al juicio razonable (cfr. E.N., 6, 1107a, 8; Rhonheimer, 2000: 210-214). No

obstante, la virtud como término medio requiere del juicio razonable. Precisamente la

2 por ejemplo: Aquino, Scriptum super Sententiis lib. 111, d. 33, q. 2, a. 3, ql. 1; lib. Ill, d. 35, g.1, a. 3, ql.
3[trad. Maria Fabianus, 1932]; Suma de Teologia Tomo I-1l, c. 56, a. 4, obhj. 4; c. 57, a. 5; c. 58, a.1, obj. 2; c.
58, a. 2, obj. 4; c. 64, a. 1, obj. 3[trad. Rodriguez, 1993]; Comentario a la Etica a Nicomaco lib. Ill, lec. 1, n.
382; lec. 5, n. 433 [trad. Ana Maria Mallea, 1983).
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accion del hombre es buena en funcion de la determinacion de la actitud practica de la
razon (Comentario a la Etica a Nicomaco lib. 11, lec. 2, n. 257). Es decir, la recta razon
regula la conducta del sujeto de la accion. Respecto al lugar de la prudencia, llama la
atencion porgue se elige dicha virtud especifica y no por ejemplo la justicia. La supremacia
de la prudencia estriba en que la realizacion del bien exige el conocimiento objetivo de la
realidad. Se tratan de examinar objetivamente, mediante el uso critico de la recta razén, las
realidades que engloban nuestras acciones, en la interaccion entre el deber y el ser (cfr.
Pieper, 2003:16-17). Esto significa que los principios de la prudencia se retoman de las
virtudes morales y las rectitudes de las virtudes morales se retoman de la prudencia (cfr.
Comentario a la Etica a Nicomaco lib. X, lec. 12, n. 2114) en un juego dialéctico que
permite la actuacion del sujeto tendiente al bien a la luz de la raz6n practica.

En el marco de lo expuesto es necesario examinar nocion de virtud en el contexto del
debate tedrico contemporaneo. Se analizé anteriormente el resurgimiento de la ética de la
virtud en el campo filosofico, ahora es necesario considerar lo que sucede en el cruce
filosofia y teologia. En realidad, en el lenguaje comun existe un olvido casi generalizado de
la virtud como expresion de la vida ética, a tal grado que su uso se restringe contraponiendo
a la moral con lo religioso (Hildebrand & Hildebrand, 2003:158-159). Esto en el terreno de
la practica comun. Es revelador el diagnostico que elabora Hildebrand respecto a la nocion

de virtud en el contexto actual:

La idea de la “virtud hoy” tiene su significado si uno desea determinar qué sucedaneos
de la verdadera moral han prevalecido en la actualidad, qué valores morales son hoy
mejor comprendidos que ayer, y respecto a qué valores la generacion de esta época se
ha quedado ciega. Por otro lado, la idea de la “virtud hoy” resulta insensata tan pronto
como empezamos a considerar que el momento presente es el juez, ante el que la virtud
debe justificarse a si misma, y que tiene el oficio de establecer si la moral cristiana
tiene algo que decir. (Hildebrand & Hildebrand, 2003: 165).

En un mundo moderno dominado por la razén instrumental y las consecuencias
derivadas por un cambio sustantivo de los valores es necesario preguntarse si la nocion de
virtud hoy tiene sentido. La respuesta de Hildebrand es lapidaria: los valores cristianos
permanecen inmutables en todo tiempo: ayer, hoy y siempre (cfr. p. 165). Esto se refleja en
la preocupacion de varios tedlogos (Rhonheimer, 2011, 2000; Melina, 2004; Pieper, 2003;

Lopez, 1994; Porter, 1990; Coleman, 1987; Pesh, 1987) por restaurar el concepto filoséfico
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de virtud a la luz del panorama actual de la ética y coinciden en valorar la vigencia de las

virtudes con sus respectivos matices temporales.

1.3.3.2 Fundamentos teoldgico-filosoficos de la ética cristiana

Para precisar el examen de los fundamentos teoldgico-filosoficos de la ética cristiana
el esfuerzo se concentra en tres ideas integrantes: las virtudes como fundamento de la ética
cristiana planteada en el Nuevo Testamento, el fundamento ético-filos6fico que el
magisterio de la Iglesia promueve al interior de la comunidad de creyentes y la
configuracion del ethos cristiano. Los dos primeros corresponden a la socializacion y
fundamentacion del conocimiento ético que promueve la religion cristiana como fuente
primaria. Mientras que la configuracion del ethos cristiano tiene que ver con los rasgos de
interiorizacion y exteriorizacion que el influjo de la ética cristiana produce en la condicion
ética del creyente.

El fundamento basico de la ética cristiana se encuentra en las Escrituras, es decir, en
el documento religioso de mayor tradicién y autoridad cristiana, la Biblia (Cfr. Trigo, 2010:
5-6). Consiste en el desarrollo voluntario de las virtudes teologales que emanan del
fundamento bésico del cristianismo: la fe en un ser superior fundamentada en la figura de

Jesucristo. Al respecto el te6logo Bonhoeffer escribe:

Por lo tanto, «configuracion» significa en primer término la configuracion de
Jesucristo en su Iglesia. La figura del mismo Jesucristo toma forma aqui [...] El Nuevo
Testamento llama a la Iglesia cuerpo de Cristo [...] El cuerpo es la figura [...] Solo
puede hablarse de configuracion con mentalidad cristiana y ética con la mirada puesta
en la figura. (Bonhoeffer, 2000: 80, comillas en el original).

Esta orientacion a la figura de Jesucristo no representa un solipsismo religioso, antes
le ofrece al creyente una identidad comun al participar como miembro de la Iglesia (cuerpo
de Cristo) y por tanto a la busqueda del anhelo de la vida ética conforme a las ensefianzas
del cristianismo. Como se puede notar son tres conceptos fundamentales de la ética
cristiana: Jesucristo, la Iglesia y el creyente. La aceptacion de que Dios es la fuente de la
autoridad exige aclarar lo que se quiere decir. El te6logo Giles ofrece cinco fundamentos

para sostener esta idea: la Biblia como fuente de autoridad ética, la razbn como esa
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capacidad para estudiarla, el papel del Espiritu Santo ante los dilemas éticos que se enfrenta
el creyente, el lugar de la conciencia en las decisiones éticas, la intuicion en las decisiones
éticas, el magisterio de la Iglesia como fuente de autoridad ética y la tradiciébn como
autoridad moral (Giles, 2011, pp. 34-39). En apariencia, la férmula mas simple en
considerar la ética cristiana es identificarla con una comunidad de fe; sin embargo, ante esta
variedad de fuentes y sobre todo de orientaciones teoldgicas respecto al fundamento de la
ética cristiana, hace dificil englobarla en una sola concepcion. Por ejemplo, la ética
cristiana se puede definir como una ciencia teoldgica basada en la Palabra de Dios
orientada hacia la busqueda —por parte del creyente— de un valor supremo (Nyenhuis y
Eckmann, 2002: 21). En esta definicion intercambia el valor supremo entre lo bueno, lo
recto, lo debido y lo ideal para ofrecer cuatro definiciones distintas. Esta dificultad de
concepcidn univoca se entiende porque “la manera mas sencilla de caracterizar la ética
cristiana es identificarla con la forma de vida adecuada a aquellos que aceptan la fe
cristiana. Sin embargo, en el curso de los dos mil afios el cristianismo se ha convertido en
un fendmeno proteico universal” (Preston, 2004: 145). Por ello resulta una variedad de
posturas filosoficas, teoldgicas y religiosas que irrumpen la unicidad conceptual. En
general, se clasifican cinco grandes tradiciones confesionales del cristianismo con su estilo

doctrinal y ético propio:

“1) la ortodoxa, principalmente en la Europa oriental y Rusia; 2) la cat6lico-romana,
con mucho la mas numerosa; 3) la luterana; 4) la calvinista 0 Reformada, que en el
mundo anglosajon asumié la forma presbiteriana, congregacionalista y baptista; 5) la
anglicana, a la que hay que afiadir el metodismo como un ramal mayor que el tronco.
Ademas, hay centenares de otras iglesias, algunas son historicas, como la Sociedad de
Amigos o Cuaqueros y otras Iglesias por la Paz, mientras que muchas otras son
producto de este siglo, especialmente las iglesias africanas indigenas. EI Movimiento
Ecuménico esta aportando una mayor coherencia y comprensién mutua a la reflexién
doctrinal y ética de estas variantes, aunque subsiste una considerable minoria
antiecuménica o hasta ahora no influida por este movimiento.” (Preston, 2004: 148).

Esta voragine de interpretaciones no impide la realizacion del esfuerzo por identificar
los fundamentos de la ética cristiana, que indudablemente corresponden a los postulados de
fe. Para reducir el espectro analitico se realiza a continuacion un analisis de la nocién de
virtud a la luz de las ensefianzas biblicas como fuente de autoridad ética con la intencion de
perfilar algunos conceptos clave de la fundamentacion de la ética cristiana.
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1.3.3.2.1. Las virtudes como fundamento de la ética cristiana

Las Escrituras estan divididas en dos grupos: el Antiguo Testamento (AT) y el Nuevo
Testamento (NT). El primero estd originalmente escrito en arameo y hebreo antiguo
mientras que el segundo en griego. La palabra virtud que se utiliza para el griego
corresponde al vocablo areté (apetn), por tanto, se puede indagar en el NT que, desde un
punto de vista historico, se convierte en el punto de partida del cristianismo. Unicamente en
cuatro pasajes del NT se utiliza directamente el vocablo areté:

1) 1* P 2, 9. Se utiliza para referirse a la nacion Santa de Dios, el Nuevo Israel, es
decir el recién conformado pueblo cristiano. La nocion de virtud se utiliza como un atributo
divino que puede ser testificado por el creyente cristiano (“para anunciar las virtudes de
aquel”).

2) 2°P 1, 3. Se utiliza para aclarar que todas las cosas han sido otorgadas por el poder
divino y el creyente es llamado por medio del conocimiento de la virtud divina (“del que
nos ha llamado por su propia gloria y virtud”).

3) Fil 4, 8. Es una invitacion al creyente a concentrarse en lo que trae como
consecuencia una vida digna. Antes de actuar es necesario reflexionar, por ello el caracter y
la conducta inician en la mente. Todo aquello que conlleva virtud (verdad, honestidad,
justicia, pureza, amabilidad) esta sujeto a ser pensado. La nocion de virtud se aplica al
creyente.

4) 22 P 1, 5-7. A la virtud le antecede la fe cristiana y se aplica al creyente. En este
pasaje se ofrece una relacion ascendente de virtudes cristianas.

Como se observa, en los dos primeros pasajes se aplica a una entidad divina, mientras
que los dos restantes se refieren a la recta conducta del creyente. Esto significa que el
desarrollo de la vida virtuosa no procede del esfuerzo aislado del creyente, sino que es
otorgada por la divinidad como fundamento primero. En otros pasajes (Gl 5, 22; Ef 4, 2-3;
Fil 4, 8; Col 3, 12-15; 1° Tim 4, 12; 6, 11; 2a Tim 2, 22; 3, 10; 1* P 3, 8-9; 2% P 1, 5-7) se
ofrece una taxonomia de las virtudes. En términos generales se refieren a las virtudes como
producto del Espiritu, es decir no son de origen humano o natural, antes bien su origen es

divino o sobre natural. No obstante, esto no significa que no se puedan observar en la
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conducta del creyente, mas bien se invita a meditar en ellas y ponerlas en préactica al
interactuar con los otros.

Con la finalidad de evidenciar la posibilidad que las virtudes cristianas formen parte
del caracter del creyente se ofrece el ejemplo de Cristo (Ef 5, 2; Fil 2, 5; Col 3, 13-17). La
intencion es enfatizar que las virtudes proceden de la fuente divina y existe la posibilidad
de adquirirlas al recurrir a las disposiciones biblicas materializadas en la conducta de
Cristo. La condicionante basica para ello es la fe (2° P 1, 5), es decir, “la certeza de lo que
se espera, la conviccion de lo que no se ve” (Heb 11, 1). Las virtudes cristianas se
cristalizan cuando el ser humano confia en una entidad suprema como la maxima autoridad
para determinar y precisar el conjunto de valores que se requiere para una vida de
excelencia. Esto es lo que le da el fundamento a la ética cristiana: la dimensiéon ética de la
fe. No obstante, es importante precisar que dependiendo como se enfoque la discusion fe-
razon podria deformarse dicho fundamento y convertirlo en irracional o contrario a la
razén. Esto tiene que ver desde la perspectiva teoldgica en la cual se interiorice la fe. Al
respecto, Roldan (2006) identifica cinco modelos histéricos de la relacion fe-razén: la fe sin
la razén, la razén sin la fe, la fe y la razon disociadas, la fe como presupuesto de la razon y
la armonia entre fe y razon (pp. 50-55). Como se observa, los tres primeros son los
extremos mientras que los ultimos dos mantienen una posicion moderada, sobre todo el
ultimo. Admitir la dimension ética de la fe no significa una renuncia expresa a las
facultades intelectivas del ser humano, porque la dimension ética se expresa mediante
virtudes clave comprensibles para el intelecto humano y el beneficio para una vida digna o
de excelencia no se opone al ideal universal del bien vivir.

El fundamento de la ética cristiana no s6lo se expresa en la contribucion de los
principales tedlogos y el libro sagrado. Otra fuente basica se encuentra en los documentos
del Magisterio de la Iglesia. Antes de proceder al analisis es necesario indicar que esta
fuente especifica es casi exclusiva de la Iglesia Catolica Apostolica Romana (ICAR), ya
que en el caso de la religion evangélica su fuente maxima del contenido ético corresponde
casi exclusivamente a los principios biblicos. No obstante, se aboga la pertinencia de dicho
examen debido a la importancia que le otorga el catolicismo en la formacion religiosa y por

ello se entiende el impacto en la ética cristiana en general.
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La nocidon de virtud se encuentra expresada explicitamente por el documento rector
del Magisterio de la Iglesia: “La virtud es una disposicion habitual y firme para hacer el
bien.” (Catecismo, n. 1833). Definicion concisa centrada en el habitus y el bien humano
como principio universal. En otros documentos del Magisterio la idea de virtud se relaciona
con los valores fundamentales para la vida en sociedad (Compendio de la doctrina social de
la Iglesia, n. 193); como cultivo para superar la ética individualista (Gaudium Et Spes, n.
30); como préctica y valor moral para la cultura y la realizacién humana (Lumen Gentium,
n. 36). Por otra parte, se puede observar la influencia aristotélico-tomista en la siguiente
definicion: “Las virtudes humanas son disposiciones estables del entendimiento y de la
voluntad que regulan nuestros actos, ordenan nuestras pasiones y guian nuestra conducta
segun la razon y la fe.” (Catecismo, n. 1834), donde se clarifica que las virtudes permiten
ordenar la conducta humana no solo mediante la recta razon que aludia Aristoteles, sino
que ahora se incorpora la fe como principio ordenador. Al respecto, Juan Pablo 11 considera
que la connaturalidad® entre el hombre y el verdadero bien se fundamenta y desarrolla en
“las actitudes virtuosas del hombre mismo: la prudencia y las otras virtudes cardinales, v,
en primer lugar, las virtudes teologales de la fe, la esperanza y la caridad” (Veritatis
Splendor, n. 64). Esto indica que el ser moral del hombre se relaciona con la préactica de las
virtudes, pero a su vez se convierte en el fundamento del bien humano. Cabe destacar que
la teologia cristiana incorpora al listado ordinario de virtudes morales de corte filos6fico
(virtudes cardinales de acuerdo a la teologia cristiana) otras de origen divino (virtudes
teologales) como la fe, la esperanza y la caridad, que s6lo se pueden desarrollar mediante la
revelacion divina.>* Como se observa, los desarrollos de las virtudes en la vida del creyente
son de vital importancia, a tal grado que se aprecia en varios textos del magisterio de la
Iglesia que consideran a la virtud en términos de perfeccién humana (cfr. Colom y
Rodriguez, 2001, p. 193).

%0 |_a nocién connaturalidad es una expresion filoséfica que tiene que ver con la adquisicién del conocimiento
por la propia naturaleza del ser humano: “tendencia afectiva derivada de la propia naturaleza de los seres”
(Belda, 2006, p.326).

! Tomés de Aquino fue el primer teélogo que clasifica las virtudes en cardinales y teologales. Si bien se
fundamenta filos6ficamente en los planteamientos aristotélicos, le incorpora conceptos teoldgicos para
enriquecer la nocién de virtud a la luz de las Escrituras como fundamento teoldgico central. En la actualidad
se acepta dicha taxonomia, con sus respectivas interpretaciones como se puede observar en autores como
Hibbs, 2001; Rickaby, 2003; Porter, 1987; Nelson, 1992.
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La lectura de las Escrituras y el contenido de las ensefianzas del Magisterio de la
Iglesia actian como un nodo conceptual articulado que fundamentan los postulados
filosoficos que comparten los sujetos creyentes con la finalidad de ofrecer pautas de
orientacion de la vida ética. Esto no significa un aislamiento de las condicionantes
contextuales a las que estan expuestos en la vida en sociedad, aun falta considerar las
implicaciones que dichas concepciones éticas ejercen sobre la vida practica de los sujetos.
Esto es lo que se examina en el siguiente apartado.

1.3.3.2.2. Disposicion préctica de la ética (ethos) cristiana

Como se ha observado, el fundamento bésico de la ética cristiana se localiza en el
contenido doctrinal establecido por dos fuentes: las Escrituras y las ensefianzas del
Magisterio de la Iglesia. La nocion de virtud es el denominador que entrelaza concepciones
filosoficas como teoldgicas. Disposicién habitual, vida recta, bien supremo, habito electivo,
son algunos conceptos que recurrentemente se utilizan a fin de caracterizar el ropaje de las
virtudes. Una vida fructifera desde la perspectiva cristiana tiene que ver con el desarrollo de
virtudes expresadas mediante las acciones voluntarias por alcanzar el bien supremo en
términos de perfeccion humana. No obstante, como codigo de conducta para el bien vivir,
la fundamentacién de la ética cristiana tendria que examinarse en funcién de la disposicion
de los sujetos creyentes para interiorizar dichos fundamentos. Es en este sentido que se
realiza un abordaje sociolégico y antropoldgico del ethos cristiano. No es posible atender el
fundamento de la ética cristiana sin descuidar que la esencia del ser es eminentemente
social; por ello, el referente es el hombre mismo en el seno de la sociedad y la cultura en la
qgue esta inmerso. Esta investigacion se oscureceria sin tomar en cuenta estas
consideraciones y por tanto quedaria en una conceptualizacion romantica e idealista de lo
que significa la vida ética para los creyentes cristianos. Los creyentes, antes que nada, son
seres humanos que nacen y se desarrollan en un mundo globalizado que no es ajeno a las
diferentes expresiones multiculturales y por ende dotado de un pluralismo ético dificil de
ocultar: esto es el mundo moderno.

En el campo de la lingistica, las aportaciones de Amossy (2010) respecto a una

nocion ampliada del ethos recupera la tradicion socioldgica para extender el horizonte de
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comprension desde una perspectiva sociolinglistica. No obstante, para esta investigacion
dicha interconexion tedrica se ubica en el entrecruce de la filosofia y la sociologia, por lo
cual el interés central es identificar los determinantes sociales de la fundamentacion de la
ética cristiana. Hasta el momento se han expuesto primordialmente conceptos filosoficos,
es momento de considerar las contribuciones socioldgicas respecto al ethos y asi estar en
posibilidad de distinguir la dimension social de la ética cristiana. Desde esta Optica se
retoman las propuestas tedricas que analizan el actuar humano desde la accidn e interaccion
social en el ambito de la vida cotidiana y como se entrelazan con la ética de los sujetos
creyentes para la construcciéon social del ethos cristiano.

Las situaciones sociales experimentadas en la cotidianidad se inician cuando el otro
me interpela. Goffman (1983) considera que el punto de encuentro con el otro se establece
en la interaccion social, en las relaciones “cara a cara”. Lo social se invierte de la
determinacion social tradicional al orden interactivo, es decir, en la dialéctica de lo
individual y lo colectivo. EI &mbito cara a cara es un &mbito sociolégicamente viable y se
puede estudiar en el nivel microanalitico (Goffman, 1983: 2)* El autor propone estudiar lo
social a partir del contacto fisico entre los sujetos. Adopta la perspectiva de la
representacion teatral, donde establece la analogia entre el teatro (ficcion) y la vida
cotidiana (realidad). Advierte la relacion individuo-sociedad en la construccion de los
distintos roles que se desempefian en la vida cotidiana y que permite el reconocimiento
personal, lo que conforma el ser humano. Se trata de un proceso integrador donde “venimos
al mundo como individuos, logramos un caricter y llegamos a ser personas” (Goffman,
1959/2001, p. 31). Es en este “lograr el caracter” donde la dimension ética del sujeto se
puede rastrear. ;Cudl es el ingrediente activo que permite la construccion del caracter de
una persona? Como se puede inferir, la formacidn del caracter advierte la dimensién social
del ethos. Esto implica que la formacion ética del sujeto se desarrolla al interactuar con sus

semejantes y con el grupo social al que pertenece.*® Desde la perspectiva sociolégica, la

%2 Cito a Goffman: “My concert over the years to promote acceptance of this face-to-face domain as an
analitically one — a domain whit might be title for any happy name, the interaction order — a domain whose
preferred method of study is microanalysis”

% Goffman conceptualiza la interaccion cara a cara como la influencia reciproca de un individuo sobre las
acciones de otro cuando se encuentran ambos en presencia fisica inmediata. Esta definicion advierte una
limitante temporal e individual; no obstante, consciente de esta reduccion el sociélogo reconoce que la
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interaccion social se convierte en el punto de partida de la formacion del caracter donde se
logra construir la definicién de la situacion generalmente inclinada a la cooperacion:
“cualquier definicion proyectada de la situacion tiene también un caracter moral particular”
(Goffman, 1959/2001, p. 25), lo cual significa que en la interaccion se desarrolla en un
clima de autenticidad, mutuo acuerdo y relevante para la formacion ética del sujeto. El
encuentro con el otro es significativo y vital para la construccion del ethos, en la interaccion
social se comparten un conjunto de conocimientos, actitudes y valores. Esto implica que la
interaccion social asume un contenido ético respecto a las formas de actuacion de los
sujetos.

Por otra parte, la existencia de grupos sociales adquiere vida propia al estar sometidos
a la rutina cotidiana donde se comparten conocimientos y experiencias relevantes para sus
propias acciones, que vista de cerca se “hace significativa, razonable y normal” (Goffman,
1961/2001: 9). El ethos del ser cristiano no es ajeno a esta realidad. En la medida que el
sujeto interactla en la cotidianidad, en el grupo religioso se asumen ciertas pautas o
esquemas de accion que le permiten interpretar su realidad y el mundo que lo rodea. En la
construccion del ethos del ser cristiano mediante la interaccion social en el seno de su
comunidad de referencia, se ponen en juego un conjunto de conocimientos, procedimientos,
valores y actitudes. Este conjunto de constructos tedricos y valorativos que se intercambia

en la comunidad se desarrolla principalmente mediante la experiencia social del lenguaje:

El lenguaje® aporta los medios de objetivar nuevas experiencias, permitiendo que se
incorporen al acopio de conocimiento existente, y es el medio mas importante para transmitir
las sedimentaciones objetivadas y objetividades en la tradicion de la colectividad de que se
trate” (Berger y Luckmann, 1966/2001: 91-92).

La comunidad de sujetos, al experimentar vivencias similares significativas para su
vida, reproduce estas experiencias mediante el lenguaje y las incorporan a su ethos
mediante “la instruccion moral [...], la alegoria religiosa y otras cosas” (Berger y

Luckmann, 1966/2001: 92). Las explicaciones religiosas acerca del mundo, de la existencia

interaccion total tiene ocasidn en cualquier lugar en que un conjunto de individuos se encuentra en presencia
mutua continua.

% Para fines de esta investigacion no se enfatiza en la categoria de lenguaje, principalmente por los objetivos
que se han trazado, por lo cual si desviamos la mirada a dicha nocidn se podria oscurecer la intencion original.
No obstante, se reconoce el valor del lenguaje en el proceso interactivo como ingrediente activo de los lazos
sociales.
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humana y de los objetos que nos rodean al ser socializados mediante la instruccion cristiana
se construye en la comunidad religiosa, de ahi que la religion necesite “una comunidad
religiosa y vivir en un mundo religioso exige afiliarse a esa comunidad” (Berger y
Luckmann, 1966/2001: 198). La dimension ética del creyente no estd aislada de lo
comunitario, se requiere sentido de pertenencia y socializacion de las pautas de significado
que ordenan la vida en comunidad. El centro moral y cognitivo del sujeto dispone de una
base social digna de plausibilidad, esto es la comunidad religiosa. El sujeto creyente al
interactuar en la comunidad religiosa admite subjetivamente esta realidad. Como subrayan

Berger y Luckmann:

La realidad subjetiva siempre depende, pues, de estructuras de plausibilidad

especificas, es decir, de la base social especifica y los procesos sociales requeridos para

su mantenimiento. Puedo mantener mi auto-identificacion como hombre importante

socialmente en un ambiente que confirme esta identidad: puedo mantener mi fe

catélica solamente si conservo mi relacion significativa con la comunidad catélica.

(Berger y Luckmann, 1966/2001: 194).

La relevancia de la comunidad religiosa en la construccion del ethos estriba en las
funciones terapéuticas y morales de la religion, lo que convierte a este tipo particular de
comunidad en el fundamento social de la ética cristiana (Berger, 1999). Esto significa que
la ética advierte una dimension social, no obstante, ello no significa que el sujeto esté
determinado por la estructura social®®, antes bien es un proceso interactivo entre el
individuo y la sociedad. Desde la perspectiva de la ética cristiana se trata de una dialéctica
entre el sujeto creyente y la comunidad religiosa a la que pertenece en la que confluyen
acervos sociales de conocimientos, actitudes y valores. Es por ello por lo que el ethos del

ser cristiano requiere reflejarse ante todo en lo humano y a su vez esta dimensién humana

% La nocion de estructura social es de los mas polémicos en el campo de la sociologia, no obstante, en lineas
generales se admite que consiste en un conjunto de agregados sociales que comparten patrones de conducta
similares adoptando la forma de sistema social mediante normas institucionalizadas y comuinmente
materializadas en instituciones como la economia, la religion, la politica y la educacion (Abercrombie, Hill y
Turner, 2000; Calhoun, 2002; Porpora, 1989; Smeeser, 1988). Es comun la critica a las teorias estructural-
funcionalistas que colocan al sujeto atrapado en las grandes estructuras. No obstante, las alternativas tedricas
de varios autores (Berger y Luckmann, 1966/2001; Alfred Schutz, 1932/1967; Harold Garfinkel, 1967;
Anthony Giddens, 1984 y Pierre Bourdieu, 1998) admiten la libertad de accién del sujeto y su importancia en
la construccidn de la realidad social, conciben la relacion individuo-colectivo como un entretejido social en
términos dialécticos. Independientemente de los matices particulares de estas orientaciones tedricas su punto
de partida es la critica a la visién determinista que adolecia las teorias estructural-funcionalistas, al recuperar
la capacidad del sujeto para construir e interactuar en el seno de la vida social.
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debe admitir el conocimiento de lo social. La fundamentacion ética no es exclusiva de la
reflexion filosofica, sino que requiere mantener un dialogo abierto con las ciencias sociales
(Klng, 1975: 672), el creyente antes que nada es un ser humano como cualquier otro,
independientemente de sus creencias o conocimientos religiosos, interactGa en el mundo de
lo social y socializa sus saberes en la interaccion social.

Otra nocion que ofrece luz acerca de la dimension social de la ética consiste en el
concepto sociolégico de habitus® propuesto por Bourdieu (1990), que comparte algunos

rasgos similares con la idea de ethos. Como escribe el autor:

Todos aquéllos que han empleado antes que yo este antiguo concepto [habitus] u otros

similares, como los de ethos o hexis, se inspiraban, en mi opinién [...], en una

intencion tedrica proxima a la mia, es decir, en el deseo de escapar tanto de la filosofia

del sujeto, pero sin sacrificar al agente, como de la filosofia de la estructura, pero sin

renunciar a tener en cuenta los efectos que ella ejerce sobre el agente y a través de él.

(Bourdieu y Wacquant, 1995: 83).

Tanto el actuar del sujeto como la estructura donde se desempefia tienen capacidad
heuristica, no se puede pensar una sin la otra. Es plausible el reconocimiento que hace al
autor respecto a la impronta del ethos en su formulacion sociolégica de habitus. Que no es
otra sino a los planteamientos aristotélicos y neo aristotélicos de la categoria filosofica de
habitus. Esto no significa que sean conceptos equivalentes; sin embargo, ofrece luz en la
comprension del ethos, donde el sujeto se convierte en una figura clave en la interiorizacion
y apropiacion de los principios éticos sin perder de vista el componente practico. Como
sefiala Montero: “si el ethos es un modo de aprender el “espiritu” o la “mentalidad” de una
determinada cultura o grupo de individuos, este opera fundamentalmente en el dominio de

las précticas y de las acciones humanas” (Montero, 2012: 234, énfasis original). No

obstante, se podria interpretar que el ethos es un tipo particular de fundamentacion ética.

% Es importante precisar que fue Marcel Mauss (1936) quien extiende el vocablo habitus de tradicion
filosdfica para utilizarlo como categoria sociologica al referirse a la naturaleza social del habitus en sus
distintas variables de acuerdo con la sociedad, educacion, reglas de urbanidad y la moda. Lo cual trasciende
de lo metafisico a las préacticas de las colectividades y de los sujetos en particular (Mauss, 1936/1979: 340).
Al respecto, Giménez (2002) considera que el uso sociolégico de habitus ya estaba presente en la obra de
Durkheim para referirse al proceso de socializacién de la educacion e igualmente se puede asociar al ethos
weberiano que lo relaciona con cierta afinidad entre el ethos protestante y el ethos burgués empresarial
entendido como un conjunto de normas morales que implican cierta conducta econémica. (Giménez, 2002: 1-
9). De cualquier forma, ambos vocablos (ethos y habitus) admiten una dimensién préactica.
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Esto se aleja a la intencion primaria de Bourdieu, quien deja claro ante posibles

confusiones:

He empleado la palabra ethos, después de muchas otras, por oposicién a ética, para

designar un conjunto objetivamente sistematico de disposiciones con dimension ética,

de principios préacticos (la ética es un sistema intencionalmente coherente de principios

explicitos). (Bourdieu, 2002: 154)

El ethos no se agota en su componente ético, admite por igual una dimension
préctica, lo que indica que la fundamentacion ética incluye principios practicos. En relacion

con el componente préactico de la nocion de habitus Bourdieu indica lo siguiente:

El habitus como sistema de disposiciones en vista de la practica, es un fundamento

objetivo de conductas regulares, por lo tanto, de la regularidad de las conductas, y, si se

pueden prever las practicas [...] es porque el habitus hace que los agentes que estan

dotados de él se comporten de una cierta manera en ciertas circunstancias” (Bourdieu,

2000: 84).

El habitus como intencionalidad practica proporciona la base concreta para superar la
disyuntiva entre subjetividad y objetividad. Esto implica una actitud practica que se piensa
a si misma, no como accién mecénica o constrefiida por fuerzas opresoras, sino dispuesta a

poner en juego lo que se ha interiorizado. Para Bourdieu, el habitus consiste en:

Sistemas de disposiciones duraderas y transferibles, estructuras estructuradas
predispuestas a funcionar como estructuras estructurantes, es decir, como principios
ordenadores de préacticas y representaciones que pueden ser objetivamente adaptadas a
su meta sin suponer el proposito consciente de ciertos fines ni el dominio expreso de
las operaciones necesarias para alcanzarlos, objetivamente "reguladas” y "regulares”,
sin ser para nada el producto de la obediencia a determinadas reglas, y, por todo ello,
colectivamente orquestadas sin ser el producto de la accion organizadora de un director
de orquesta. (Bourdieu, 2007, p. 86).

No se reduce la accién del sujeto a la simple obediencia, se trata de la libertad de
accion, de expresarse mediante practicas que si bien se han adquirido paulatinamente no
impiden que el propio sujeto construya su propio camino. El habitus engloba el ethos en el
entretejido de elementos teoricos, practicos y éticos; se trata de un principio transformador,

en el cual todos los saberes son reflexionados y expresados en principios practicos:

En el habitus todos los principios de eleccion estan incorporados, se han convertido en
posturas, disposiciones del cuerpo: los valores son gestos, formas de pararse, de
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caminar, de hablar. La fuerza del ethos estd en que es una moral hecha hexis, gesto,
postura”. (Bourdieu, 2003: 134, énfasis original).

El habitus adquiere una dimension articuladora entre el ethos y la fundamentacion
ética mediante las practicas efectuadas por los sujetos, cuyos matices pueden ser tan
variados y complejos. Esto confiere cierta creatividad del sujeto; no obstante, el mundo de
la practica se configura en un mundo ya realizado e incluido en el principio de esquemas de
percepcion y apreciacion aprehendidos por el propio sujeto (Bourdieu, 2007: 87-88). En el
contexto general de las religiones el ethos incluye los aspectos morales y estéticos de una
cultura. Implica la actitud de un pueblo, de su estilo de vida. Esto permite que el rito y la
creencia religiosa se confirmen reciprocamente. De tal suerte que “el ethos se hace
intelectualmente razonable al mostrarse que representa un estilo de vida implicito por el
estado de cosas que la cosmovision describe” (Geertz, 1973/2003: 118). Esta configuracion
religiosa del ethos se articula con el habitus religioso, entendido como “principio generador
de todos los pensamientos, percepciones Yy acciones, segun las normas de una
representacion religiosa del mundo natural y sobrenatural” (Bourdieu, 2006: 62) Lo que
significa que el ethos ofrece el orden de las disposiciones précticas de la vida ética; al igual
que sentido y significado a las acciones éticas. Como, por ejemplo, en el caso de los
creyentes, al desarrollar el habitus propio que les ofrece la ética cristiana construyen un
mundo social fundamentado en principios y esquemas de percepcion internalizados,
compartidos y objetivados mediante su disposicidn practica.

Como se observa hasta el momento, existe cierta riqueza conceptual de la nocién de
habitus y nos aporta explicaciones racionales y practicas sobre el fundamento social de la
ética cristiana; no obstante, esta linea de argumentacion sobre el caracter social del ser ético
estaria incompleta sin el examen de la acepcion weberiana de ethos. Como es sabido, en La
ética protestante y el espiritu del capitalismo Max Weber elabora un estudio sobre las
posibles conexiones entre un tipo particular de ética religiosa con la floreciente y moderna
ética capitalista de su tiempo. El autor se cuestiona sobre la posibilidad de que ciertas
afinidades electivas entre la conducta del ethos protestante y el surgimiento del ethos
empresarial capitalista pudiesen orientar la mentalidad econdmica entrelazada a los

principios del protestantismo ascético. El autor procura analizar:
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El condicionamiento del surgimiento de una «mentalidad econémica», del «ethos» de
una forma de economia, por determinadas creencias religiosas; y esto mediante el
ejemplo de las relaciones del ethos econémico moderno con la ética racional del
protestantismo ascético (Weber, 1998a: 87)

Un rasgo para destacar de la nocién weberiana de ethos consiste en el contenido
potencial de creencias, actitudes, comportamientos y practicas. Como se observa en el
pasaje citado, el autor considera valioso examinar la aparicion de un ethos econémico
vinculado a la racionalidad ética de origen protestante. En suma, caracteriza al ethos en
términos de accion, de criterios para organizar la vida, de conjunto de creencias, valores, de
estilos de vida que impulsan determinadas conductas. (Weber, 1998a: 154-270). En
concreto, se trata de una especie de “espiritu que incide sobre las practicas” (Montero,
2012: 234). El ethos incluye una dimensién activa, opera como un motor que impulsa a los
sujetos a realizar acciones y practicas. En la siguiente cita se observa el énfasis de la

dimension préctica en la categoria socioldgica de ethos:

Si se atiende al “espiritu” que animaba a los empresarios [tradicionales]: la practica del
negocio estaba dominada por un modo de vida tradicional [...] estos modos y maneras
estaban en la base del ethos (Weber, 2004: 75, énfasis original)

Los sujetos orientan sus acciones y su vida practica impulsados por el ethos que han
construido socialmente, toda practica social se vincula a un tipo particular de ethos. He aqui
un rasgo importante (inspirado en el ethos weberiano) a considerar en el caso especifico del
ethos del ser cristiano: las orientaciones ético-practicas de los sujetos creyentes se
fundamentan en la construccion de un ethos afin a sus creencias y postulados ético-
religioso.

Otro rasgo central del ethos weberiano consiste en su impronta ética. Si se concibe
como un estilo de vida en tanto “actitud, [...] habitus, [...] disposicion psiquica que se
manifiesta en sus pautas de comportamiento, en los criterios [que los sujetos] organizan su
vida” (Abellan, 2004: 17), se puede ligar con “determinadas cualidades éticas” (Weber,
2004: 77). La categoria sociologica de ethos aporta elementos para la comprension y
explicacion de la conducta propia, de las concepciones éticas y de conceptos morales

fundamentales. (White, 2009: 2). Weber era consciente de la posible confusion del analisis
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de la conducta econdmica a partir de su base ética-cultural, por lo cual, refiriéndose a las

maximas de Benjamin Franklin, aclara el uso de la categoria socioldgica de ethos:

Aqui no se esta predicando simplemente una técnica de vida sino una «ética» particular
cuya violacion no sélo es considerada una torpeza sino una especie de omision del
deber. No se esta ensefiando solamente «prudencia comercial», pues esto se encuentra
también en otros sitios, sino un Ethos que tiene manifestaciones hacia afuera y esta
caracteristica es la que interesa a nosotros. (Weber, 2004: 70).

No se trata de considerar la ensefianza econdémica como una serie de técnicas para
capitalizar recursos, de lo que se trata es de considerar el contenido ético que implica cierta
conducta que se impulsa en la interiorizacién del ethos. No obstante, esta impronta ética no
conduce estrictamente a una doctrina o dogma religioso, sino a las manifestaciones de la

conducta. Como escribe Weber:

En el sentido socioldgico de la palabra el “ethos”, lo especifico de una religion no
es su doctrina ética sino el comportamiento ético al que ha puesto primas el modo
y condicionamiento de sus bienes de salvacion. Ese comportamiento era en el
puritanismo un modo metddico-racional determinado de la conduccién de la vida,
el cual (bajo determinadas circunstancias) abrié el camino al “espiritu” del
capitalismo moderno, [...] su ethos especifico, es decir, el ethos de la burguesia
moderna. (Weber, 1998b: 288-289)

La impronta ética del ethos weberiano no encierra una doctrina religiosa a modo de
sistemas de normas, reglas y preceptos morales rigurosamente impuestos, sino un
comportamiento que conduce a un estilo de vida conforme a deberes y obligaciones
expresados en actitudes practicas en un contexto de voluntad y libertad de accion. Por
ejemplo, en el caso especifico del ethos cristiano se construye una mentalidad que se
expresa en las acciones y préacticas cotidianas. El interactuar en el mundo social y natural el
creyente adopta ciertos criterios ordenadores que lo conduce a desarrollar un

comportamiento sui generis que lo disponen a generar ciertas practicas en la cotidianidad.

1.3. 4. Virtud, ethos y ética cristiana: un resumen

Es indudable que los sujetos en el curso de su vida construyen su acervo social de

conocimiento. No obstante, en este fluir de saberes existe un componente complejo que

71



responde a la dimension ética del ser. Esta area del ser social contiene elementos
normativos y valorativos que le permiten actuar y relacionarse con los otros. Esto tiene una
finalidad ultima que consiste en el bien vivir, es decir, en el desarrollo de una vida ética que
le permita desarrollarse armdnicamente. Se ha discutido si existe un valor clave en el cual
se pueda sustentar este estilo de vida que actie como bien supremo por encima de todos los
valores éticos. Esto bien puede ser la utilidad, la felicidad o la vida virtuosa. Precisamente
la ética de la virtud intenta perfeccionar al hombre al considerarlo como un ser moral que
requiere una transformacion libre y voluntaria de sus propias estimaciones éticas.

La ética de fundamentacion cristiana le ofrece al sujeto ciertos rasgos de la vida
virtuosa que se pretendia alcanzar desde la filosofia clasica. No obstante, es el propio sujeto
que experimenta las vivencias relativas al desarrollo ético. EI formar parte de un grupo de
iguales que comparten conocimientos, significados, creencias y valores les permite
construir su propia condicion ética, al interiorizar esta realidad en el seno de su comunidad
de fe. No obstante, es necesario que el sujeto esté dispuesto para asimilar los rasgos éticos
que permean la €tica cristiana. Esto es, requiere de la disposicién préactica. Esto significa
que el sujeto no es una tabula rasa donde se escriben codigos y normas de conductas
instituidos por la estructura de sentido. Lo que sucede es que el sujeto mediante el contacto
continuo desarrolla su propio juicio para construir su relacién de conocimiento con lo que
se le ofrece. En fin, el ethos del ser cristiano es reproducido y se reproduce a si mismo por

medio y desde los sujetos que participan en esta comunidad de practica.

1.4 La relacién hombre-naturaleza: caminos de la ética ambiental

En este apartado se discuten los conceptos y teorias que explican el problema de la relacion
hombre-naturaleza en el contexto de la ética cristiana. Esta tarea se realiza en dos
momentos integradores. Se examinan las propuestas tedricas que proceden de la ética
ambiental a partir de tres aproximaciones: las que colocan en el centro al ser humano
(antropocéntrica), las que colocan en el centro a la naturaleza (no-antropocéntrica) y las que

recuperan las virtudes como fundamento ético en la relacion del hombre con la naturaleza.
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1.4.1. Concepciones éticas de la relacion hombre-naturaleza

Derivado de las problematicas ambientales y ecolégicas®” que se han presenciado en las
ultimas décadas se ha manifestado la preocupacion por el cuidado, conservacion y respeto
por la naturaleza. El cuestionamiento filosofico de la relacion ética entre el ser humano y la
naturaleza ha conducido a reflexionar si es necesario formular una nueva “ética” para
abordar la crisis ambiental (Linares, 2007: 67). Una de las aproximaciones que analiza
dicha relacion corresponde a la ética ambiental. En efecto, en tanto que desciende de la
ética filosofica, esta disciplina® relativamente reciente aporta conceptos relevantes para
reflexionar sobre la actitud ética del hombre hacia la naturaleza. Dada su orientacion
practica, la aspiracion de la ética ambiental no queda enclavada en las profundidades de la
razon pura, sino que se interesa por resolver problemas practicos. No obstante, en tanto

filosofia ambiental®®

, no descuida la especulacion filosofica. La ética ambiental se distingue
por intentar “extender la consideraciéon moral a los animales, las plantas, las especies,
inclusive a los ecosistemas y a la Tierra, y plantea una revaloracion entre lo humano y la
naturaleza” (Kwiatkowska, 2008, p. 12). Este vinculo entre lo humano y la naturaleza
intenta precisar con fundamentos filosoficos la necesidad de establecer un equilibrio
valorativo entre dichas entidades. La ética ambiental integra dos componentes; por una

parte, es ambiental porque aborda cuestiones relacionadas con las comunidades naturales,

%7 Existe una gran cantidad de literatura que aborda los problemas ambientales que aquejan la humanidad;
entre los que destacan el analisis de fenémenos como el cambio climatico, la destruccion de la capa de ozono,
la contaminacién ambiental, la deforestacidn, los desechos radiactivos, el consumo desmedido derivado del
aumento de poblacidn, la pérdida de la biodiversidad, entre otros. (Harris, 2012; Pittock, 2009; Zerefos,
Isaksen & Ziomas, 2000; Maczulak, 2010).
% La constitucién de la ética ambiental como una disciplina filosofica se sit(ia en la segunda mitad del siglo
XX; periodo en que los estragos derivados de las Grandes Guerras, el crecimiento de la ciencia, el
consumismo desmedido; entre otros factores, impulsé a filosofos como Aldo Leopold (1970) a considerar la
naturaleza como objeto de reflexién filoséfica, a tal grado que propuso una ética de la Tierra. Otros autores
(Carson, 1962; White, 1967: Hardin, 1968) indicaron que las causas de los problemas ecoldgicos eran de
caracter filosofico. Por otra parte, la primera revista especializada de ética ambiental Environmental Ethics
fue publicada en 1979 y hasta el 2002 se redact6é un manifiesto por la Organizacion de las Naciones Unidas a
fin de promover una ética ambiental desde el enfoque de la sustentabilidad. (Séptima Reunién del Comité
Intersesional del Foro de Ministros de Medio Ambiente de América Latina y el Caribe, celebrada en San
Pablo, Brasil, los dias 15-17 de mayo de 2002.)
% La filosoffa ambiental es un intento por delimitar un campo disciplinario que integre los conocimientos
filoséficos que analizan problemas derivados de la crisis ambiental. No obstante, es el producto de diferentes
frentes disciplinarios como naturalistas, cientificos, politicos, académicos y fildsofos. Se trata de una
disciplina aplicada comprometida con la solucién de problemas ambientales. (Brennan, 2009: 372; Sarkar,
2012: 4).
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es decir, de la naturaleza como totalidad; por otro, es ética porque propone fundamentos
filosoficos de cardcter moral para establecer un equilibrio en la relacién del hombre con la
naturaleza (Callicott, 1984: 299-309). Esto significa que la ética ambiental es una disciplina
filoséfica que examina la relacion ética entre el hombre y la naturaleza en su totalidad:
plantas, animales, sistemas ecoldgicos y demas entidades biologicas; en efecto, se trata de
la relacién ética entre el ser humano y el mundo natural no humano. (Benson, 2008: 10-11;
Brennan & Lo, 2015: 1; DesJardins, 2013: 26; Kwiatkowska, 2008: 11). Por otra parte, las
orientaciones filosoficas no se han construido desde la unicidad conceptual. Existen una
gran variedad de aproximaciones éticas que abordan el problema de la relacion hombre-
naturaleza; no obstante, algunos autores (Boylan, 2014: 115-192; Keller, 2010: 19-20;
Taylor, 2005: 9-45) coinciden en agruparlas en los enfoques antropocéntricas, biocéntricos
y ecocéntricos. El énfasis moral del enfoque antropocéntrico esta inclinado hacia el
hombre, el biocéntrico hacia la vida y el ecocéntrico en el sistema ecolégico como un todo.
Sin embargo, debido al resurgimiento de la teoria de la virtud de cufio aristotélico (Homiak,
1997, 1998) se ha construido una alternativa denominada ética ambiental de la virtud la
cual enfatiza el respeto por la naturaleza en funcion de los intereses humanos determinados
inteligentemente (Cafaro, 2001: 4). Para fines de este trabajo se ha preferido examinar esta
variedad de enfoques desde la taxonomia ofrecida por Taylor (2005: 5): éticas ambientales
antropocéntricas y éticas ambientales no-antropocéntricos, asi como la propuesta tedrica de

la recién conformada ética ambiental de la virtud. Esto es lo que a continuacién se analiza.

1.4.1.1 En el nombre del ser humano: la concepcién antropocéntrica

De acuerdo con la concepcion antropocéntrica, las acciones del hombre que afectan a su
entorno natural son correctas o incorrectas de acuerdo con dos criterios: o0 tienen
consecuencias favorables (o desfavorables) para el bienestar humano o son congruentes (o
incongruentes) con el conjunto de normas de los derechos humanos (Taylor, 2005: 10). En
efecto, esta teoria establece como principio universal el bienestar de la humanidad
colocando al ser humano en el centro de la consideracion ética. Se trata de la condicion
ontoldgica del ser humano. De acuerdo con Kwiatkowska (2008) la ética ambiental de corte

antropocéntrico sostiene que el bien fisico, espiritual e intelectual de los seres humanos es
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el fundamento para la consideracion moral respecto al mundo natural. “La naturaleza puede
ser valorada porque nos provee una imagen de la belleza o de la bondad de Dios y de la
sabiduria de los procesos evolutivos” (Kwiatkowska, 2008: 27). La ética ambiental
antropocéntrica establece que la evaluacion ética en la relacion del hombre con la
naturaleza es el bien de los seres humanos (Taylor, 2005: 5). EIl ser humano es la Unica
entidad que posee valores inherentes. Si el hombre falla con su responsabilidad con la
naturaleza le esta fallando al propio hombre (Derr & McNamara, 2003: xvii). La naturaleza
se excluye de la ecuacion moral, solo el ser humano es digno de ser valorado en su propia
integridad. En efecto, desde este enfoque, la naturaleza tiene valor instrumental, con miras
de otorgar todos los beneficios al ser humano; es decir, con fines utilitarios (Harris, 2014:
318, Kernohan, 2012: 322; Nolt, 2015: 64-65). En suma, la ética ambiental de orientacion
antropocéntrica se caracteriza por enfocarse en el ser humano (busqueda constante del
bienestar humano) como el unico candidato del universo moral, en tanto la naturaleza esta
desligada de él y otorgandole un valor instrumental, siempre garantizando el beneficio de la
humanidad (Chavez, 2004: 486, Lecaros, 2009: 70).

Los planteamientos de Passmore (1974) iniciaron la discusion acerca de la necesidad
(0o no) de fundamentar con nuevos criterios filoséficos una ética ambiental.*® El autor
considera que la causa central de la crisis ambiental estriba en la codicia humana y la falta
de vision. Mientras que el codicioso le interesa satisfacer sus necesidades sin ninguna clase
de respeto hacia la naturaleza, el corto de vision es un desinteresado que no repara en los
dafios que provocan sus acciones para el presente y el futuro de las condiciones de la
naturaleza (p.212). El problema ético —de acuerdo con Passmore— no es en absoluto nuevo,
la figura clave sigue siendo el ser humano y la solucién esta en él. En efecto, se trata de
recurrir a la ética filoséfica (por ejemplo, la ética kantiana o utilitarista) para ofrecer la
fundamentacion de la relacion ética del hombre con la naturaleza. Cuando el ser humano

aplica los principios éticos en referencia a los otros, ello engloba el respeto por la

0 a finalidad de Passmore (1974) es ofrecer una respuesta filos6ficamente coherente ante la propuesta de
Richard Routley (1973) que pugnaba por establecer una nueva ética que abordara frontalmente los problemas
derivados de la crisis ambiental desde criterios filoséficos distintos. Mientras que Routley considera que es
necesaria una ética ambiental que considere a la naturaleza como una entidad ética, Passmore responde que no
es necesaria otra ética porque si el hombre respeta a otro hombre por ende va incluido el respeto de la
naturaleza.
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naturaleza. EI hombre es el Unico ser ético, la naturaleza en si misma no posee esta
cualidad, es en el hombre donde giran los deberes y obligaciones morales. Si el hombre
respeta al propio hombre se extiende esa consideracion ética a la naturaleza. No obstante,
autores como Attfield (1991), Taylor (2011), Rolston (1988) y Hargrove (1989) consideran
que la naturaleza por si misma es digna de valor intrinseco y estan de acuerdo en extender
la justificacion y fundamentacion ética al mundo natural. En efecto, se trata de una
respuesta a los argumentos antropocéntricos que ofrece Passmore (1974) respecto a la
relacion del hombre con la naturaleza, y, por tanto, dichos autores critican la ética centrada
en el ser humano en detrimento de la naturaleza al proponer la extension ética al mundo
natural. Las plantas, la Tierra y los animales tienen el mismo derecho que los seres
humanos. De ahi que en la actualidad —por ejemplo— sea comun considerar el derecho de
los animales. En la medida que las criticas a las filosofias antropocéntricas construyeron un
nucleo tedrico se ofrecieron alternativas a dichas filosofias que permitan considerar a la
naturaleza como parte integrante de las condicionantes éticas. Esto es lo que se aborda en el
siguiente apartado: la ética ambiental que enfatiza los valores de la naturaleza a toda costa.

1.4.1.2 En el nombre de la naturaleza: la concepcion no-antropocéntrica

La consideracion ética de la naturaleza se ha construido adoptando diferentes enfoques en
la relaciébn hombre-naturaleza. Entre ellos se encuentra el biocentrismo, que considera
relevante la vida por si misma, donde el respeto por la naturaleza se convierte en la actitud
moral basica (DesJardins, 2013; Taylor, 2011). El ecocentrismo considera importante la
preservacion de las especies, de la biodiversidad y de los ecosistemas en su conjunto; en
efecto, el ser humano es visto como un miembro mas de la comunidad bidtica (Cocks &
Simpson, 2015; Chavez, 2004). Por su parte, la propuesta del derecho por los animales
enfatiza los valores intrinsecos de los animales y cuestiona el hecho de que los seres
humanos les causen dolor fisico. (Chavez, 2004; Chavez, 2012). Estas tres corrientes
enfatizan cierta area especifica de la relacibn hombre-naturaleza, se trata de éticas
ambientales no-antropoceéntricas, éticas que se alejan de la exclusividad ética del hombre
para extender este dominio filosofico al campo de la naturaleza. No obstante, se dejara de

lado el seguimiento puntual a las corrientes a modo de una aparente digresion, para
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examinar el pensamiento de Hans Jonas (1995) respecto a sus observaciones filosoficas
sobre el avance tecnocientifico en detrimento de los seres humanos y de la propia
naturaleza en su conjunto.

Las bombas de Hiroshima y Nagasaki dejaron una profunda reflexion en Hans Jonas
sobre el dominio del hombre en la naturaleza, lo cual le llevé a redirigir los planteamientos
éticos que hasta entonces ponderaban la vision antropocéntrica enfocada a las relaciones
del préjimo en el presente para encauzarla hacia la responsabilidad del hombre sobre la
naturaleza (De Siqueira, 2009), de esta forma integraba filosofia y ecologia, con una nueva
ética centrada mas que en la vida, en la muerte futura de las especies, para apelar a la
humanidad sobre la necesidad de responsabilizarse por la naturaleza. Uno de los obstaculos
para transitar hacia la responsabilidad es el impacto tecnoldgico, el sujeto se ve intimado en

el corazon de su propia conciencia:

Para que haya responsabilidad, es preciso que exista un sujeto consciente. Lo que
ocurre es que el imperativo tecnolégico elimina la conciencia, elimina al sujeto,
elimina la libertad en provecho de un determinismo. La superespecializacion de las
ciencias mutila y distorsiona la nocion del hombre. (Jonas, 1995, p.172).

Actuar bajo el esquema del imperativo tecnoldgico nulifica la capacidad del sujeto
por hacer propio los problemas relacionados con la vida en general y la naturaleza en

particular. En efecto, el autor lo advierte en el siguiente pasaje:

Ante un potencial casi escatolégico de nuestra tecnologia, la ignorancia sobre las
Gltimas consecuencias sera, por si sola, razon suficiente para una moderacion
responsable [...] Hay otro aspecto digno de mencionarse, los no nacidos carecen de
poder [...] ;Qué fuerza debe representar el futuro en el presente? (Jonas, 1995).

Destaca el énfasis que hace en la categoria tiempo, situando los problemas del
presente en funcién de las generaciones venideras y las caracteristicas del medio que les
dejan sus antecesores, incluso va mas alla encontrando una relacion de poder temporal que
despoja a los no nacidos de la oportunidad del bien comun y la vida misma, su propuesta no
puede ser mas clara: la moderacion responsable. La responsabilidad implica dignidad

propia, sobrevivir, preservar, cuidar la propia existencia humana, dado que

La manutencion de la naturaleza es la condicion de sobrevivencia del hombre y es en el
ambito de ese destino solidario que Jonas habla de dignidad propia de la naturaleza.
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Preservar la naturaleza significa preservar al ser humano. No se puede decir que el
hombre es sin que se diga que la naturaleza también es. Asi, por supuesto, el si a la
naturaleza se volvié una obligacion del ser humano. Lo que el imperativo de Jonas
establece, en efecto, no es s6lo que existan hombres después de nosotros, sino
precisamente que sean hombres de acuerdo con la idea vigente de humanidad y que
habiten este planeta con todo el medio ambiente preservado (De Siqueira, 2009: 176).

La responsabilidad no se limita al cuidado, proteccion y conservacion del medio
ambiente, implica que los sujetos del hoy y el mafiana conciban un sentido de
responsabilidad que constituya parte del acuerdo comdn por valorar la naturaleza y que a su
vez esto permite la preservacion de la vida. Es decir, las generaciones actuales tienen la
responsabilidad de garantizar las condiciones para lograr la supervivencia de las
generaciones futuras. El postulado bésico de la responsabilidad de Jonas (1995) tiene un
caracter tridimensional compuesto por: a) la existencia de un mundo habitable, pues no
cualquier mundo puede ser un espacio de "habitacion" humana auténtica, b) la existencia de
la humanidad, porque un mundo sin hombres para Jonas equivale a la nada: sin humanidad
desaparece el ser y c) el "ser tal" de la humanidad: la humanidad auténtica no es cualquiera,
sino una humanidad creadora. El ser del hombre crea valor y una humanidad no creadora
no seria estrictamente humana

Son tres los fundamentos de la responsabilidad: el mundo como un espacio para vivir,
la existencia de la humanidad, sin la cual nada tendria sentido y el caracter genuino y
transformador de la humanidad. EI hombre habita un espacio que representa su vida misma,
la ética de la responsabilidad implica la preservacion del mismo hombre, de su habitat, de
la naturaleza, a partir de la funcion creadora. La vida del hombre se desarrolla en un
espacio, no cualquier espacio porque es el lugar donde el hombre utiliza la naturaleza en
funcion de sus necesidades, es decir, a partir del mundo que habita el hombre la humanidad
“es” y se convierte en auténtica, creadora, que le da el cardcter humano. Al respecto,
autores como Carrizosa (2002), Galano (2002) y Morin (2002) coinciden en sefialar el
papel de la ética para la toma de decisiones con responsabilidad. Elizalde (2002) considera
que “los valores de una cultura se corresponden a un sistema de creencias socialmente
construidas en las cuales esta opera [...] para cambiar comportamientos y valores sera
necesario cambiar conjuntamente las creencias que los sustentan y que han llevado a ellos”

(p. 2). El cambio de préctica esta potenciado dinamicamente por el sistema de creencias en
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el cual el sujeto esta inmerso y representa un papel central para dicha transformacion. Los
cambios en el actuar social no se construyen alejados de la vida social y cultural, sino que
es desde este espacio sociocultural donde emergen los significados que le asigna el sujeto
en funcidn del sistema de creencias en el cual interactia. En este sentido, la empresa de
Jonas es dejar en claro que la irresponsabilidad del hombre en cuanto a su relacion con la
naturaleza puede provocar graves consecuencias que afectan a la totalidad de los
ecosistemas. Esto implica la reflexion y accion inmediata para reposicionar el dafio
provocado por el hombre hacia la naturaleza, lo cual significa que la conducta ética en
general y el valor de la responsabilidad pueden ser la solucion, o por lo menos el freno
necesario para contrarrestar los indeseables efectos nocivos a la naturaleza.

Con respecto a lo sefialado sobre las corrientes biocentristas, no es una tarea fécil
catalogar la propuesta de Jonas; en su obra se encuentran escasas referencias a las plantas o
animales a modo de sistema ecoldgico. Lo que de entrada lo deslinda de la corriente
ecocentrista y la de los valores intrinsecos de los animales. Antes bien, enfoca la
problematica en un valor especifico del ser humano dirigido a su forma de interaccién con
la naturaleza. Es decir, el respeto por la naturaleza se convierte en el valor basico para
lograr el equilibrio ambiental. No es suficiente la consideracion ética del ser humano, ahora
es necesario contemplar por igual a la naturaleza. Como se ha sefialado anteriormente, es
complejo reducir esta propuesta filoséfica ambiental en una corriente. Es probable que este
esfuerzo teorico significd un pequefio paso para la filosofia en general, pero un gran paso
para la filosofia ambiental en particular.

Como se observa, se han examinado hasta este momento dos propuestas
aparentemente contradictorias: el antropocentrismo y el no-antropocentrismo, aun falta
analizar un tercer acercamiento al problema de la relacion del hombre con la naturaleza
desde la reflexion ética. En este ritmo de consideraciones filosoficas sobre la naturaleza, el
desarrollo del siguiente acapite esta dedicado a dilucidar sobre los conceptos centrales de la
ética ambiental de la virtud, es decir, la tercera via de explicitacion del problema en

cuestion.

1.4.1.3 La emergencia de las virtudes en la ética ambiental
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La ética ambiental es una disciplina filoséfica que estudia la relacion ética que los seres
humanos establecen con el mundo natural al considerar el valor del medio ambiente y las
responsabilidades del ser humano con la naturaleza (Brennan & Lo, 2002: parr. 1; Lecaros,
2013: 177). La guia de dicha relacion lo constituyen los principios éticos y la aplicacion de
estos para establecer el equilibrio. La ética ambiental de la virtud es esa parte de la ética
ambiental referente al caracter necesario que se requiere para la proteccion y cuidado de la
naturaleza. Las cuestiones fundamentales de la ética ambiental de la virtud son: ;Qué es lo
que hace ser a las conductas humanas una virtud o un vicio ambiental? ¢Qué rasgos del
caracter humano (en términos de actitudes y disposiciones) se pueden considerar virtudes o
vicios ambientales? ¢Cuales son las conductas que regula la ética ambiental? ;Cudl es la
funcion especifica de la ética ambiental de la virtud (o ética del carécter) en el contexto
general de la ética ambiental? (Sandler, 2012: 1). El objeto de la ética ambiental de la virtud
consiste en la excelencia y el florecimiento humano (Cafaro, 2001: 3). El primer pensador
que propone abiertamente la perspectiva de la ética de la virtud en la ética ambiental es
Thomas E. Hill Jr. (1983). Considera que la discusion de los problemas ambientales se ha
abordado mediante la justificacion de los valores intrinsecos de la existencia de la
naturaleza y el derecho de los no-humanos cuando de lo que se trata es demostrar por qué
los actos humanos atentan contra la naturaleza; ante ello se pregunta: ;Qué tipo de persona
puede hacer esto? (Hill, Jr., 1983: 211-212). La ética ambiental de la virtud redirige la
mirada al caracter de la persona, a las virtudes, su enfoque difiere de las posiciones no-
antropocéntricas que justifican el valor de la totalidad de la naturaleza descuidando a la
persona. Otros autores (Thoreau, 1854/1989; Leopold, 1970; Carson, 1962) —que anteceden
a la propuesta de Hill (1983)—, observaron algo similar. Thoreau recupera la tradicion
clasica de las virtudes en el sentido de excelencia personal, identificando las virtudes
morales, las virtudes intelectuales y las virtudes fisicas. No obstante, las virtudes necesarias
para la constitucion de una EAV incluyen la templanza, la integridad, la belleza, y la méas
excelsa de todas las virtudes ambientales, la sencillez (Thoreau, 1989: 63-91). Con
sencillez el autor se refiere a una vida alejada de las complejidades de la vida moderna
donde se privilegie la reflexion hacia el interior de la persona a fin de concentrarse en la

conducta integra. La sencillez implica una vida frugal, pero a la vez permite la prosperidad

80



del sentido humano. La sencillez nos remite a sopesar los excesos de una vida agobiada por
las confusiones materialistas a fin de alcanzar el florecimiento humano (Thoreau, 1989:
91). Es por ello por lo que autores contemporaneos (Cafaro, 2001: 7; Rolston Ill, 2005;
Gambrel & Cafaro, 2010) consideran que la sencillez es una virtud clave para pensar los
problemas ambientales desde la perspectiva de la ética de la virtud debido a que el
desarrollo y cuidado de dicha virtud permite disminuir los riesgos ambientales y a la vez a
mejorar la vida personal. Por su parte, Leopold observa una realidad materialista en la que
se encuentra sumida la humanidad, donde se privilegia una vida de consumo, ante lo que
propone una vida de reconocimiento del entorno donde se aprecie la belleza de la
naturaleza y la experiencia estética que puede potenciar nuestro conocimiento a fin de
lograr el florecimiento humano en un justo equilibrio entre la naturaleza y la comunidad
(Leopold, 1970: 237-243). Estas observaciones parten del caracter utilitarista del modelo
econdémico imperante en la sociedad estadounidense; no obstante, la preocupacion esencial
tiene que ver con la formacion del caracter respecto a la consideracion de la naturaleza, por
lo cual su propuesta ética consiste en superar las acciones egoistas orientadas al placer para
dar paso a una vida armonica en comunidad. Sus virtudes clave: integridad, estabilidad y
belleza (Leopold, 1970: 262). Cuando estas tres virtudes se manifiestan, el hombre esta en
la direccion correcta; si tiende a lo contrario, se ha equivocado. El conjunto de estas
virtudes permite establecer el desarrollo armonico de la comunidad tanto del mundo natural
como social, es decir, la humanidad.

Otra propuesta ética similar es la de Carson (1962). Considera que el cuidado y
respeto de la naturaleza permite el florecimiento humano. Cuestiona el abuso de poder del
ser humano al decidir destruir la naturaleza que confunde el valor supremo de un mundo sin
naturaleza cuando lo que en realidad lo que esta provocando es un mundo estéril (Carson,
1962: 118-119). Sus preocupaciones incluyen todo el mundo viviente, lo humano y lo no
humano. Cuestiona el uso de pesticidas porque afecta directamente tanto al propio ser
humano como a la naturaleza en su conjunto: “El hombre, por mas que parezca querer lo
contrario, es parte de la naturaleza. No puede evadir una contaminacion que hoy esta
esparcida completamente por todo el mundo” (Carson, 1962: 169). El hombre requiere

considerar moralmente el mundo natural porque el propio hombre es parte integrante de €l
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y por ende es valioso en si mismo. El desarrollo de las virtudes se convierte en la clave para
lograr mitigar esta problematica. Su propuesta: la humildad. Para la autora la humildad
(virtud) es la méas excelsa de las virtudes ambientales (p. 261).

De acuerdo con Cafaro (2001), en estas tres direcciones tedricas se pueden observar
algunos rasgos similares que toda EAV necesita incluir.

1) Los tres autores elaboran una critica a la economia utilitaria que sélo observa el
placer inmediato colocandola por encima de la propia vida. La economia tiene un lugar en
la vida, la de sobrevivir y no la de convertir al ser humano en una méaquina de consumo
desmedido.

2) Cierta reserva hacia la ciencia, si bien permite el cultivo del intelecto, es
importante tomar distancia del uso frio y calculador de los avances cientificos y
tecnoldgicos. Esto no impide el compromiso serio con la ciencia, es una confianza en ella,
pero cautelosa. Es la ciencia al servicio del hombre, no a la inversa.

3) Los tres autores son abierta y claramente no-antropocentristas, el respeto que
sintieron por la naturaleza les condujo a elaborar su propuesta para proteger y cuidar la
naturaleza. Es decir, se centraron en la consideracion moral del mundo no humano como
parte integrante de la realidad como totalidad.

4) La necesidad humana de experimentar lo silvestre y la proteccion del mundo
salvaje. Este cuidado también se extiende al propio ser humano, si se cuida este tipo de
naturaleza el hombre es retribuido.

5) Total convencimiento de que la vida es buena, tanto para el mundo humano como
para el no humano. (Carson, 1962)

Las visiones de estos tres autores ofrecen una perspectiva ética con respecto a la
consideracién de la relacion del hombre con la naturaleza. La ética deja de ser exclusividad
del hombre para extenderla al dominio del mundo natural. Es necesario lograr un equilibrio
al negar nuestro interés materialista para lograr un equilibrio entre el hombre y la naturaleza
donde el centro de interés sea el florecimiento humano mediante el desarrollo de virtudes
propicias para el cuidado y respeto de la naturaleza. El conjunto de disposiciones, habitos o
costumbres ejercen una accion directa hacia la naturaleza. Lo que precede al actuar humano

se encuentra en su interioridad, en su condicion ética, por ello la importancia de observar
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las virtudes a fin de lograr una ética ambiental de respeto hacia la naturaleza como un todo.
Otros planteamientos (Van Wensveen, 2001; Frasz, 1993; Hursthouse & Pettigrove, 2016)
apuntan en el mismo sentido: la necesidad de incorporar la ética de la virtud como un
componente esencial para propiciar las actitudes éticas necesarias para el cuidado y respeto
por la naturaleza. Al respecto, Van Wensveen (1999) considera que el discurso ecoldgico
de la virtud, como un lenguaje ético distintivo, dinamico, dialéctico y propositivo, requiere
ser tomado seriamente en cuenta. No Unicamente por su potencial filosofico sino por su
relevancia practica al ofrecer una praxis transformadora del entorno al encontrar formas
creativas para enfrentar los desafios de los problemas ambientales (p. 18). Por su parte,
Hursthouse (1999) incorpora a la virtud, clave de la humildad —planteada por Hill Jr.—, la
apertura como oposicion a la cerrazén. Esto significa que una persona de mente cerrada no
tiene el menor interés por el cuidado de la naturaleza, siendo que esa misma persona tiene
la posibilidad de abrir su pensamiento para observar su entorno. Mientras la persona sea
mas abierta existen mayores posibilidades de reconocer la importancia que reviste valorar
la naturaleza. (pp 272-274). La apertura (mente abierta), se convierte en la virtud clave para
lograr sensibilizar a la persona de la situacion que impera cuando no se respeta la
naturaleza.

Independientemente de hacia donde se incline el péndulo de las virtudes ambientales
los planteamientos analizados apuntan en una misma direccion: es necesario desarrollar
virtudes que contemplen el respeto por la naturaleza. Para fines de este trabajo no es interés
principal elevar una virtud sobre todas las virtudes, antes bien se intenta centrarse en el
ingrediente activo en la relacion hombre-naturaleza. En los sujetos que constituyen la
esencia, pero a la vez la existencia del propio problema, la cara de la misma moneda: el
problema y la solucidén. El conjunto de estos planteamientos concentra la reflexion hacia las
disposiciones practicas que los sujetos realizan en su diario acontecer, en el desarrollo de la
persona virtuosa para lograr un justo equilibrio en la relacién del hombre con la naturaleza.

Esto es posible gracias al desarrollo de virtudes ambientales.

1.4.2. Proceso de construccion de la perspectiva teorica
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Para llevar a cabo el estudio se articularon varios constructos tedricos y conceptuales en el
andlisis de la relacién ética que los sujetos creyentes establecen respecto a la naturaleza.
Esto significa profundizar en el escenario de la interiorizacion de elementos éticos que los
sujetos reconstruyen durante su vida como creyente. Esta tarea se torna compleja por las
distintas influencias que entrelazan la condicion ética del sujeto. Por ello la necesidad de
recuperar e integrar diferentes dominios tedricos para lograr comprender y explicar el
problema planteado.

Para dar respuesta a la pregunta ¢cudl es la relacion ética que los creyentes catolicos y
evangélicos establecen con la naturaleza?, es necesario recuperar conceptos y nociones del
campo de la ética filosofica en general y de la ética ambiental en particular. En la ética
filosofica dos propuestas dominan tangencialmente: la primera, la utilitarista, apunta a la
realizacion de conductas éticas con fines pragmaticos, es decir, con fines inmediatos para
cumplir las necesidades del hombre. Por ello autores como Bentham (2000), Mill (2001) y
Brandt (1959) sefialaban que una conducta era correcta si lograba el bienestar general de las
personas. El utilitarismo ofrece una alternativa para valorar la conducta ética en relacion
con las necesidades sociales, precisamente por la razon de que intenta extender la felicidad
al mayor numero posible de sujetos evitando el dolor. Por otra parte —y esta es la segunda
propuesta dominante—, la ética kantiana ofrece un postulado bésico para valorar los actos,
que consiste en actuar considerando a la persona como un fin en si mismo y no como un
medio (Kant, 1997). El origen de la conducta ética radica en la subjetividad, en la
conciencia racional, por tanto, la intuicién, la voluntad, la obediencia al mandato se
convierten en la maxima de la conducta humana. Como se puede advertir, estas propuestas
éticas se enfocan en uno de los extremos de la relacion del hombre con la naturaleza: en el
hombre, de ahi que se les hayan denominado éticas antropocéntricas.

En el otro extremo de la relacién, y con menos tiempo en la literatura filosofica, se
encuentran las éticas que consideran la naturaleza como el eje de la relacion: Las éticas no-
antropocéntricas. Autores como Attfield (1991), Taylor (2011), Rolston (1988), Hargrove
(1989), DesJardins (2013) y Norton (1984) no dudan en otorgarle el valor intrinseco a la
naturaleza y, por ende, el ser humano tiene la tarea de respetar la naturaleza. Cuestionan las

éticas centradas en el hombre, sobre todo la de corte utilitarista, porque simplemente utiliza

84



los recursos naturales en beneficio del placer humano sin considerar el mundo natural.
Estas aportaciones son valiosas porque permitieron pensar en la necesidad de cuidar el
mundo natural y a discernir el papel que el ser humano tiene con respecto a la naturaleza.
Esta forma de conceptuar la relacion ética del hombre con la naturaleza es importante e
incluso promueve la necesidad de considerar a los no-humanos como parte vital del
entorno. No obstante, no es suficiente cuando se intenta profundizar en la esfera ética de la
persona humana. La naturaleza es importante para que la humanidad sobreviva. Por ello,
autores como Maclintyre (1984), Nussbaum (1994, 1997, 1999, 2004), Cafaro (2001) y Van
Wensveen (2001), desde la concepcion ética de la virtud, consideran que es preciso valorar
la relacion del hombre con la naturaleza més alld del reconocimiento del valor intrinseco
del mundo natural, y plantean la necesidad de centrarse en la virtud humana como elemento
clave de dicha relacion. Este abordaje se considera pertinente porque intenta adentrarse en
la condicion ética del ser, y no so6lo en las conductas reactivas en funcién de los cambios
inmediatos y circunstanciales del entorno. Por tanto, este trabajo se circunscribe a la
fundamentacion de la ética de la virtud porque pretende conciliar una relacion arménica
entre el hombre y la naturaleza.

En lo que respecta a la ética cristiana, la ética de la virtud no es errada, puesto que la
nocion de virtud se adecua —por lo menos en la dimension conceptual— a la fundamentacion
de la ética cristiana. En la tradicion teoldgica (Aquino, 1993; Rodriguez Lufio, 1983;
Rhonheimer, 2000, Swanton, 2010) se encuentra el interés por advertir la importancia del
desarrollo de virtudes en la persona. Incluso en las Escrituras (Fil 4,8) el vocablo griego
areté coincide en lo sustancial como un atributo central para la formacion del caracter de
los sujetos creyentes. Las virtudes son necesarias en el contexto de la vida cristiana y se
consideran una pieza fundamental para regular los actos del hombre, controlar los vicios y
guiar la conducta en funcién de la razon y la fe que se comparte en comunidad (Aquino,
1993). Esta tradicion en nada se contradice con Aristoteles, quien considera a la virtud
como “un modo de ser selectivo, siendo un téermino determinado por la razén y por aquello
por lo que decidiria el hombre prudente” (Aristoteles, Etica, 1107a [trad. J. Palli, 171]).
Esto implica reconocer en la virtud un modo de ser del hombre, que consiste tanto en

pensamientos, actitudes e ideas que actian como un dispositivo necesario para realizar el
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bien (felicidad). Ambas tradiciones (filoséfica y teoldgica) le otorgan importancia a la
razén, el caracter y los buenos habitos en el desarrollo de los sujetos virtuosos. La virtud se
desarrolla mediante la préctica, mediante el habito. La vida virtuosa no se limita al orden de
la razon, se extiende para concretarse en la accion. Existen ciertas coincidencias
conceptuales entre la ética cristiana y la ética de la virtud —sobre todo de corte aristotélico-
tomista— respecto a la necesidad del desarrollo de las virtudes en la formacion del caracter
del sujeto a fin de fomentar la vida virtuosa. Diversos filésofos y tedlogos cristianos
valoran la virtud en términos de perfeccion humana (Aquino, 1993), cualidad (Agustin de
Hipona, 1983) o de valor moral que permanece en el tiempo (Hildebrand, 2003); lo que
coincide con los planteamientos aristotélicos respecto a la virtud como un habito bueno
(Aristoteles, 1998) que tiende a la perfeccion del hombre.

En sintesis, la investigacion se apoya en la ética de la virtud, lo cual permite articular
conceptos tanto del dominio filoséfico y teoldgico. El hilo conductor, como se puede
apreciar, es la nocién de virtud, que hunde raices en Aristételes, se realiza una fusion
teoldgica y filoséfica en la época medieval y se redescubre a mediados del siglo XX para
considerarse como una alternativa ética que se concentra en la persona mas que en la
conducta exterior, ello sin desconocer la importancia de valorar la vida virtuosa. Como se
trata de una ética que procede de una fe religiosa es importante considerar elementos
conceptuales que expliquen la formacién del caracter a partir de una fe determinada.

Desde esta perspectiva estudiar la relacion que los sujetos creyentes establecen con la
naturaleza permite observar el ser ético en general, sin limitarlo a su explicacion
esencialista de la ética, para ubicar el caracter ético de los sujetos en el conjunto de
préacticas que emergen en el contexto de una comunidad ética en particular, esto es la ética
cristiana. No obstante, se reconoce que otras dimensiones de la realidad social fluyen de
manera natural, tales como los diferentes grupos sociales a los que un sujeto creyente puede
conformar. Por ejemplo, la familia, el grupo de amigos, la escuela. Si bien esto no se
desconoce, el interés central consiste en abordarlo desde los principios cristianos, desde el
fundamento ético que comparten como una comunidad de creyentes hasta las implicaciones

gue estas orientaciones le otorgan para construir una relacion ética respecto a la naturaleza
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que le rodea. En este sentido, es importante reconstruir desde las propias narrativas de los

creyentes cristianos la relacion ética que establecen con la naturaleza.
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CAPITULO 2
ESTUDIOS DE LA RELACION HOMBRE-NATURALEZA
A PARTIR DE LA ETICA CRISTIANA

En este apartado se analizan algunos estudios de la relacion hombre-naturaleza con la idea
de identificar los avances del conocimiento del problema y lograr una mayor comprension
del mismo. La busqueda se centr en trabajos que estuvieran relacionados con el tema de la
relacion hombre-naturaleza desde la ética cristiana, destacando los distintos abordajes
tedrico-metodoldgicos y los principales hallazgos obtenidos. Como resultado de dicha
busqueda se encontraron algunos estudios afines al campo problematico de la investigacion,

mismos que a continuacion se exponen.

2.1. El dilema biblico de White: los inicios de la acusacion de la ética cristiana

El estudio pionero en el que se examina el problema de la relacion del hombre con la
naturaleza a partir de la ética cristiana fue la conferencia dictada por el medievalista Lynn
White (1967), en el que acusa a las religiones monoteistas (judeo-cristiana) por la crisis
ecologica debido a la posicion de superioridad del hombre sobre la naturaleza que se
promueve al interior de la religion; especificamente le atribuye al cristianismo dicho
problema, al argumentar que la explotacién de la naturaleza para los propios fines del
hombre es voluntad divina, lo cual justifica las acciones humanas que atentan contra la
naturaleza. EI fundamento central radica en la interpretacion del relato de la creacion, en el
cual —a juicio de White— se le otorga al hombre autoridad absoluta para explotar la
naturaleza. El pasaje biblico que refiere White se localiza en el primer capitulo del Génesis:
“Y los bendijo Dios, y les dijo: Fructificad y multiplicaos; llenad la tierra, sojuzgadla, y
sefioread en los peces del mar, en las aves de los cielos, y en todas las bestias que se
muevan sobre la tierra” (Génesis, 1:28). De acuerdo con el autor, la interpretacion de este
pasaje se convierte en el argumento basico para habilitar y justificar al hombre su dominio
en toda la creacion, sin importar la destruccion de la naturaleza. Otros autores (Amery,
1972; Berry, 1988; Berry, 2011; Cobb, 1998;) continuaron validando el argumento de
White. Por ejemplo, el antropdlogo Gregory Bateson en su obra Steps to an ecology of

mind, expresaba:
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Si ustedes colocan a Dios fuera del universo, en aras de su creacion, y si ustedes
cuentan que han sido creados a Su imagen, entonces ustedes se consideraran, de un
modo totalmente 16gico, como exteriores a las cosas que les rodean, e incluso opuestos
a ellas. Y como ustedes se apropian de todo lo que pertenece al espiritu para ustedes
solos, pensardn que el mundo que les rodea se encuentra totalmente privado de este
espiritu, y que, por tanto, no tiene derecho a ninguna consideraciéon moral o ética. El
medio ambiente parecera que les pertenece para el Unico objetivo de ser explorado por
ustedes. Asi, pensardn que la unidad de sobrevivencia estard compuesta por ustedes
mismos, por sus semejantes y por sus proximos, situdndolos en oposicion al medio
ambiente de otras unidades sociales y de otras razas, o de los animales o, incluso, de
los vegetales. (Bateson, 1972: 468)

En lo sustancial estas afirmaciones concuerdan con la tesis de White: el hombre
cuando declara que ha sido creado a imagen de Dios se considera a si mismo el ser supremo
de la creacién, lo que le permite apropiarse desconsideradamente del medio ambiente. Se
sostiene asi —segun Bateson— la acusacion contra la interpretacion biblica de un Dios
creador que coloca al hombre en una posicién de superioridad al resto de la creacion.

El dilema biblico de White ha sido cuestionado por carecer de fundamentos empiricos
y hermenéuticos sélidos que permitan sostener dicha tesis, sus estrategias metodoldgicas se
basaron en el analisis historico, retomando fuentes tanto de la historia de la cultura como la
interpretacion biblica, pero sin llegar a una exégesis que demuestre claramente el sentido
del texto a fin de lograr una interpretacion valida que se pudiera sostener con la realidad
que acontece en la actualidad (Chuvieco, 2012a, 2012b; Jenkins, 2008, 2009; Simmons,
2009). Los argumentos que cuestionan la tesis de White se pueden clasificar en dos grupos:
los que aportan evidencia empirica para demostrar que la relacion que los creyentes
cristianos establecen con la naturaleza no necesariamente promueve la destruccion
irracional y los que aluden a la correcta interpretacion de las Escrituras a partir de métodos

exegeéticos.

2.2. El lugar del cristianismo en la crisis ambiental

Varios autores (Chuvieco, 2012a, 2012b; Jenkins, 2009; Snarey, 1996) indagaron si
realmente el cristianismo era el responsable de la crisis ambiental, demostraron que no
necesariamente los principios emanados de la ética cristiana motivan a los creyentes a
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provocar practicas de explotacion y destruccion de la naturaleza. Entre estos estudios
destaca también el realizado por Steiner-Aeschliman (1999), quien elabordé una
reinterpretacion de la tesis weberiana de afinidad electiva entre la racionalidad econémica
del modo de produccion capitalista y la ética protestante en el contexto de los problemas
ambientales actuales. Discutié la hipdtesis que sostiene que la ética protestante y el
capitalismo fueron los principales promotores de la destruccion y explotacion de los
recursos naturales. Demostro que en la sociedad actual se vive un pluralismo ético religioso
que dificulta precisar si la moral judeo-cristiana es la responsable de la crisis ambiental, ya
que por un lado la expansion del capitalismo industrial tiene un alcance mundial, y por otro,
se convive con un pluralismo religioso que con frecuencia promueve el respeto por la
naturaleza.

En otro estudio reciente, Chuvieco (2012a) evalud la situacion ambiental de los paises
en funcién de la mayoria religiosa. Se propuso indagar si existian diferencias significativas
entre el nivel de creencias religiosas por pais y el nivel de conservacién ambiental. Para
determinar la mayoria religiosa por cada pais utiliz6 un rango minimo del 66% de
preferencia religiosa, y para la conservacion ambiental utilizd el indice de calidad
ambiental denominado Environmental Performance Index (EPI), que se concreta en 25
indicadores cuantitativos. A partir de los resultados obtenidos lleg6 a la conclusién de que
los paises cristianos no solo no presentaron valores ambientales peores que otros, sino que
incluso obtuvieron mejores resultados, lo cual significa que las diferencias no
necesariamente se deban a que la religion cristiana sea mas conservacionista que otras, pero
de momento indica que no hay forma de validar que los paises con religion cristiana
generen los peores indicadores ambientales (Chuvieco, 2012a).

En un estudio similar ya se habia desmitificado la idea de que la religion cristiana era
la causante de la crisis ambiental; Bhagwat, Dudley y Harrop (2011) examinaron la
correlacion entre 125 paises que presentaron una religion dominante con la huella
ecologica. El estudio reveld que las religiones manejan sus propios marcos de referencia
para relacionarse con la naturaleza y, en el caso de la religion cristiana, tiende a centrar su
ética ambiental en el concepto de administracién y la responsabilidad hacia la gestion de los

recursos naturales.

90



Otro de los estudios es el realizado por Willis Jenkins (2009), quien cuestiond la
validez del legado metodoldgico de White (1967). El objetivo del estudio fue analizar las
criticas del legado de White y presentar una alternativa pluralista enfocada a las estrategias
contextuales producidas por las comunidades ético-religiosas (Jenkins, 2009: 283).
Clasificé a los criticos de White en dos campos: Desde el campo de la ética ambiental los
argumentos que se alejan del antropocentrismo y el valor de la naturaleza para enfocarse en
la experiencia civica, desde el campo de la religion y la ecologia los criticos que apuntan a
la relacion entre la experiencia religiosa y el medio ambiente. Los dos criticas discuten la
eficacia del legado de White referente a la conexion entre cosmovision religiosa y
problemas ambientales (p. 284). En las conclusiones, Jenkins (2009) suscribe la necesidad
de construir estrategias teoldgicas practicas donde se involucren las comunidades ético-
religiosas (pp. 304-305).

2.3. La reflexidn teoldgica de la cuestion ecoldgica

Desde la perspectiva teolégica Juan Pablo 11 se ocup6 de los problemas ecolégicos™ en
distintos textos (Redemptor hominis, 1979; Laborem exercens, 1981; Amici Dilecti, 1985;
Dominum et vivificantem, 1986; Centesimus annus, 1987; Sollicitudo rei socialis, 1987;
Tertiomillennio adveniente; 1994; Evangelium vitae, 1995; Fides et ratio, 1998). Utiliz6 la
expresion “cuestion ecologica” para referirse a las causas, las consecuencias y las posibles
soluciones de la concepcion equivocada del dominio del hombre sobre la naturaleza (Paz
con Dios, nn. 6, 7, 10, 13 y 15; Centesimus annus, n. 37; Evangelium vitae, n. 42). Se
planted el objetivo de explicar el sentido de la relacion del hombre con la naturaleza, a fin
de superar la tension que se produce entre el hombre, como sefior de la creacion, y su
tendencia a dominar y destruir la naturaleza (Juan Pablo I, 1979, nn. 8 y 15; Vela, 2003: p.
81).

*1 En ninguno de sus escritos, Juan Pablo 11 se refiere directamente a la ecologia como la ciencia que
estudia “las relaciones de un organismo con su ambiente inorganico y organico” (Sanchez, Guerrero y
Castellanos, 2005: 11). No obstante, utiliza expresiones como “cuestion ecologica” “problema ecoldgico”
“preocupacion ecologica” y “crisis ecoldgica”.
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En el mensaje Paz con Dios creador, paz con toda la creacion, como parte de la
Jornada Mundial de la Paz realizada el 8 de diciembre de 1990, Juan Pablo Il analizé las
causas, los efectos, los elementos intervinientes y la posible solucién de la cuestion
ecologica. Presentd la cuestion ambiental en forma de problema, con especial énfasis en la
siguiente expresion: La crisis ecologica es un problema moral. A su vez, propuso cambios
en las acciones y actitudes humanas hacia la naturaleza, para transitar de la destruccion de
la naturaleza al equilibrio ecolégico. Al inicio de su reflexion, se lee lo siguiente: “Ante el
extendido deterioro ambiental la humanidad se da cuenta de que no se puede seguir usando
los bienes de la tierra como en el pasado” (n. 1). Se invita a la humanidad en general, los
dirigentes de las naciones, las Iglesias (tanto catélicas como no catdlicas) y las familias a
formar parte de la solucién (n.13). No obstante, la solucion no es sencilla:

Es evidente que una solucion adecuada no puede consistir simplemente en una gestion
mejor 0 en un uso menos irracional de los recursos de la tierra. Aun reconociendo la
utilidad practica de tales medios, parece necesario remontarse hasta los origenes y
afrontar en su conjunto la profunda crisis moral, de la que el deterioro ambiental es
uno de los aspectos mas preocupantes (n. 5 cursivas originales)

Para demostrar la complejidad del problema, Juan Pablo Il identificé algunos

elementos de la crisis ecoldgica que revelan su caracter moral:

En primer lugar, la aplicacion indiscriminada de los adelantos cientificos y
tecnoldgicos. [...] Pero el signo mas profundo y grave de las implicaciones morales,
inherentes a la cuestion ecoldgica, es la falta de respeto a la vida, como se ve en
muchos comportamientos contaminantes [...] Finalmente, se han de mirar con
profunda inquietud las incalculables posibilidades de la investigacién biol6gica. Tal
vez no se ha llegado aln a calcular las alteraciones provocadas en la naturaleza por una
indiscriminada manipulacion genética y por el desarrollo irreflexivo de nuevas
especies de plantas y formas de vida animal, por no hablar de inaceptables
intervenciones sobre los origenes de la misma vida humana. (nn. 6 y 7, cursivas
originales).

Como via de solucion idénea y duradera, Juan Pablo Il propuso algunos principios
basicos: crear un sistema de gestién de recursos naturales coordinado a nivel internacional
(n. 9), promover la solidaridad con las naciones en vias de desarrollo (con los pobres), (nn.

10 y 11), evitar la guerra (n. 12), cambiar el estilo de vida inclinado al consumismo (n. 13),
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educar en la responsabilidad ecoldgica (n. 13) y conservar el valor estético de la creacion
(n. 15). En su conjunto, la reflexion teoldgica de Juan Pablo Il ofrece una comprensién de
la complejidad de la cuestion ecologico, las causas y elementos intervinientes, el impacto
provocado y su propuesta de solucion. Aplicado al contexto actual, permanece latente la
complejidad de la problematica, pero se han incrementado los elementos intervinientes. En
la actualidad emergen los peligros de la globalizacion. Asi mismo, aparecen en escena otros
actores —ademds de los gobernantes de las naciones—, tales como los legisladores y los
empresarios. En el caso de las soluciones, se han quedado cortas y son susceptible de ser
mejoradas. Por ejemplo, no existen indicios de la reduccién del consumismo** porque
existen otros factores como el crecimiento poblacional.

Por su parte, Benedicto XVI1 en el mensaje Si quieres promover la paz, protege la
creacion, como parte de la jornada mundial para la paz realizada el 1 de enero de 2010,
destaco que la armonia entre Dios, la humanidad y la naturaleza fue rota al distorsionar el
verdadero sentido del mandato original: “El verdadero sentido del mandato original de
Dios, perfectamente claro en el Libro del Génesis, no consistia en una simple concesion de
autoridad, sino mas bien en una llamada a la responsabilidad” (n. 6). Para solucionar la
crisis ecoldgica, el papa aleman propuso lo siguiente: Una renovacion cultural profunda;
un mayor respeto a la naturaleza por parte de la actividad econémica; una solidaridad
intergeneracional, es decir, “una responsabilidad que las generaciones presentes tienen
respeto a las futuras” (n. 8); la adopcion de un modelo de desarrollo centrado en el ser
humano, donde se promueva el bien comun, la responsabilidad, el cambio en el estilo de
vida y la prudencia (n. 9). Si bien, estas propuestas son dirigidas a la humanidad en general,
Benedicto XVII sefiald el papel de la Iglesia en los siguientes términos:

La Iglesia tiene una responsabilidad respecto a la creacién y se siente en el deber de
ejercerla también en el ambito publico, para defender la tierra, el agua y el aire, dones
de Dios Creador para todos, y sobre todo para proteger al hombre frente al peligro de la
destruccion de si mismo. (n. 12, cursivas originales).

*2 Por ejemplo: “Entre 1961 y 2010 la huella ecolégica — que mide el area requerida para proveer los
servicios ecologicos usados aumentd mas rapido que la biocapacidad global” (Global Footprint Network,
2014: p. 11). Esto nos indica que ademas de revisar el estilo de vida inclinado al consumismo es importante
observar el crecimiento poblacién mundial.
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Para lograr dicha tarea propuso la educacion por el respeto a la naturaleza donde la
familia juega un papel central en el “amor al projimo y el respeto por la naturaleza” (n. 12).
Por otro lado, sefialo que la Iglesia toma distancia del ecocentrismo y el biocentrismo
porque se “elimina la diferencia ontologica y axioldgica entre la persona humana y los otros
seres vivientes” (n. 13), esto significa extender la dignidad humana a todos los seres
vivientes. Para superar esta vision igualitarista, Benedicto XVI propuso respetar la
gramatica del relato biblico de la creacion confiando en el papel de responsable de la
creacion, no sin antes aclarar que no debe abusar de dicho cargo.

Por su parte, el actual papa Francisco presentd la enciclica social Laudato si' que
aborda directamente la cuestion ecoldgica. EI pontifice presenta evidencias cientificas de lo
que esta sucediendo en la casa comun (planeta), pero la cuestion central es que el ambiente
natural y el ambiente social se degradan juntos (nn 17-61). Para fines de esta investigacion
lo que interesa distinguir es ¢Cual es el lugar de la fe cristiana en la complejidad de los
problemas ecoldgicos? Francisco parte de un principio evidente: “No somos Dios. La
Tierra nos precede y nos ha sido dada.” (n. 67). Como fondo identifica la acusacion a la
tradicion judeo-cristiana de favorecer la destruccién de la naturaleza porque se ha estimado
que el relato de la creacion de Genesis 1.26 provoca una actitud de dominio por parte del
hombre e invita a la destruccion de la naturaleza. No obstante, considera que esta no es una
correcta interpretacion como lo entiende la Iglesia, porque en el Génesis con “el lenguaje
simbolico y narrativo que le es propio, sugieren tres relaciones fundamentales del sujeto
humano estrechamente conectadas: con Dios, con el préjimo y con la tierra. La ruptura de
estas relaciones es lo que constituye el pecado” (n. 66). Por ello propone una lectura de los

textos biblicos en su contexto, con una hermenéutica adecuada, lo cual permite:

Recordar que nos invitan a «labrar y cuidar» el jardin del mundo (cf. Gn 2,15).
Mientras «labrar» significa cultivar, arar o trabajar, «cuidar» significa proteger,
custodiar, preservar, guardar, vigilar. Esto implica una relacién de reciprocidad
responsable entre el ser humano y la naturaleza. Cada comunidad puede tomar de la
bondad de la tierra lo que necesita para su supervivencia, pero también tiene el deber
de protegerla y de garantizar la continuidad de su fertilidad para las generaciones
futuras. Porque, en definitiva, «la tierra es del Sefior» (Sal 24,1) (Francisco, n. 67).
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Esta reflexion requiere precisar la distincion entre la categoria teoldgica de creacion y

la cientifica de naturaleza:

Para la tradicion judio-cristiana, decir «creacion» es mas que decir naturaleza, porque
tiene que ver con un proyecto del amor de Dios donde cada criatura tiene un valor y un
significado. La naturaleza suele entenderse como un sistema que se analiza, comprende
y gestiona, pero la creacion s6lo puede ser entendida como un don que surge de la
mano abierta del Padre de todos, como una realidad iluminada por el amor que nos
convoca a una comunion universal. (Francisco, n. 76).

Con esta distincion Francisco admite que si la fe cristiana admira el amor divino en la
accion creadora y reconoce que es un don de Dios todas las cosas adquieren un valor
nuevo, cada cosa tiene un valor en si misma. No es posible desdefiar nada de la naturaleza.

En su conjunto, los tres papas coinciden en sefialar la concepcién desviada en la
interpretacion del relato biblico de la creacion. Este error interpretativo se asume incluso
desde la propia fe cristiana, por ello los tres realizan un llamado a la responsabilidad

cristiana por la naturaleza.

2.4. Ecoteologia: El debate teoldgico de la crisis ecologica

El filésofo y tedlogo franciscano Leonardo Boff realiz6 los primeros estudios desde la
reflexion teoldgica sobre la ecologia. El tedlogo criticd el paradigma de la modernidad, la
razon instrumental, como una crisis de civilizacion, al sefialar que: “la crisis ecoldgica
revela la crisis de sentido fundamental de nuestro sistema de vida, de nuestro modelo de
sociedad y de desarrollo” (2003: 124). Destaco el papel de la economia en la destruccion de
la naturaleza mediante la explotacion tanto de la naturaleza como del hombre (Boff, 2000)
y como las plantas, los animales, el aire, la tierra y el mismo hombre son reducidos a simple
medios para un fin. En este sentido, realizo tres criticas hacia el modelo de sociedad actual:
los movimientos de liberacién de oprimidos, los grupos pacifistas y los movimientos
ecologicos. En esta ultima critica, Boff (2003) consider6 insuficientes los esfuerzos del
ambientalismo, conservacionismo, preservacionismo y la ecologia humana. Por tanto,
propuso la busqueda del justo equilibrio en la relacion hombre naturaleza y presentd

algunas recomendaciones éticas para vivir en el planeta:
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Vive de tal manera que no destruyas las condiciones de vida de los que viven en el
presente ni de los que viviran en el futuro [...] vive respetando y solidarizandote con
todos los comparieros de vida y de aventura terrestre, humanos y no humanos, y cuida
de que todos puedan seguir existiendo y viviendo, ya que todo el universo fue
complice para que existiesen, viviesen y llegasen hasta el presente (Boff, 2003: 169).

Como se observa, esta recomendacion ética estd planteada en clave kantiana a

modo de nuevo imperativo categdrico del ethos ante los problemas ambientales de
nuestra era. Si es necesario un nuevo imperativo, también se hace necesario una
nueva vision del mundo, una nueva ecologia. Por lo cual Boff propuso cinco vias de
acceso: la ecotecnologia, la eco-politica, la ecologia social, la ecologia mental y la
ética ecoldgica (Boff, 2000, 2001, 2002, 2003). No obstante, planted otra via: la
espiritualidad (Boff, 2000), precisamente porque el principal origen de los problemas
ambientales es “la ruptura permanente de la religacion béasica que el ser humano ha
introducido, alimentado y perpetuado respecto del conjunto del universo y de su
Creador” (Boff, 2002: 106). A partir de estos estudios se continuo una linea de
reflexion de la naturaleza en clave teoldgica denominada ecoteologia (Acosta, 2014;
De Souza, 2010; Gomes Da Silva, 2010; Kerber, 2011; Meira, 2012; Tadeu-Murad,
2016; Velandia, 2012;), que discute la problematica del medio ambiente de una forma
muy similar al trabajo de Leonardo Boff como una alternativa teoldgica para repensar
la crisis ecoldgica. En este sentido, desde la década de los setentas la ciencia
teoldgica, desde el marco de la teologia de la liberacion, ha iniciado una postura
epistemoldgica por una teologia contextual que considere la relacion teologia-medio
ambiente-pobres, denominada en sus inicios teologia de la Tierra o teologia de la
creacion, que con el curso de los afios y sus desarrollos epistemoldgicos llega hasta
hoy como ecoteologia o teologia ecoldgica. (Acosta, 2014:30-31). El objeto de la
ecoteologia consiste en “rescatar el verdadero y profundo significado de la ecologia
(oikos-logos), en cercania y complementariedad con la economia (0ikos-nomos),
iluminada, exhortada con voz profética y reflexionada por la teologia (p. 33). Sin
embargo, recientemente se considera mas que un movimiento puramente reflexivo e

intenta accionar mediante la participacion de los cristianos y las iglesias en
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movimientos ecologicos como garantia del compromiso de vida animado por la fe
cristiana (Tadeu-Murad, 2016:37).
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CAPITULO 11
EL CAMPO RELIGIOSO EN MEXICALI:
LA TRANSFORMACION DE LA
PREFERENCIA RELIGIOSA

La configuracion del campo religioso en México es un fenédmeno complejo porque la
condicion fronteriza en la que se encuentra la ciudad de Mexicali la convierte en un
elemento contextual que adquiere cierta relevancia, por la influencia religiosa que fluye de
los Estados Unidos de América, en general, y, en especial, de la zona sur de California.

En este capitulo se abordan tres apartados: en el primero se elabora una
reconstruccion socio-historica de los origenes de la ciudad de Mexicali en el contexto de la
configuracién del campo religioso. El objetivo es resaltar los origenes culturales de los
primeros pobladores de la ciudad de Mexicali, para comprender los motivos de su llegada y
sus primeras acciones relativas a conformar una comunidad que les permitiera cumplir con
sus necesidades de tipo espiritual para compartir sus creencias religiosas. En el segundo
apartado se describe la transformacion de las preferencias religiosas en la ciudad de
Mexicali a través del tiempo, con la finalidad de identificar las variaciones de la oferta
religiosa. En el Gltimo apartado se presenta el panorama actual de la presencia de templos
religiosos, tanto catélicos como no cat6licos, con el objeto de observar la pluralidad

religiosa que se manifiesta en cuanto a las ofertas religiosas.

2.1 El campo religioso en la ciudad de Mexicali: los origenes

Mexicali en su condicién de ciudad fronteriza presenta algunos rasgos que la distinguen de
otras ciudades del pais. Desde mediados del siglo XIX, al establecerse una nueva frontera
entre México y Estados Unidos pactada en el tratado Guadalupe-Hidalgo en 1848, se
formaron ciudades en ambos lados. El origen de estos asentamientos fue el resultado de la
movilizacién de la poblacion mexicana del sur de México hacia la frontera norte, asi como
de personas del norte de los Estados Unidos hacia la frontera sur del pais. Este fendmeno ha
sido una constante a lo largo de los siglos XX y XXI, lo que puede considerarse como una
situacion relativamente singular, ya que, en muy pocas de las fronteras que hay en el

mundo, se han desarrollado ciudades (Alegria, 1992: 15).
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El municipio de Mexicali, en comparacion con aquéllos de tradicién colonial
ubicados en el centro del pais, es un municipio joven. La primera ciudad que se formo en
este municipio fue la ciudad que lleva el mismo nombre: Mexicali, fundada oficialmente el
14 de marzo de 1903, aunque no se sabe con exactitud la fecha en que se establecieron los
primeros pobladores; actualmente es la capital del estado de Baja California. EI municipio
presentd incrementos considerables en su poblacion en el periodo entre 1930 y 1960. Ello
principalmente debido a varios acontecimientos, entre los que destacan: el establecimiento
de la zona libre en 1937, la recuperacion de las tierras que se encontraban en poder de
compaiiias norteamericanas, el establecimiento del “Programa Bracero”, el pago de los
salarias minimos més altos del pais y la guerra de Corea, que aumentd la demanda de
algoddn (Fimbres, 2000). Los acontecimientos y la estructura de la poblacién del municipio
de Mexicali marcan la caracteristica de esta ciudad fronteriza y multicultural que propicio,
en sus inicios, que el campo religioso se configurara con particularidades propias por su
condicion fronteriza. Las diferencias culturales de los primeros pobladores (en su mayoria
asiaticos) y el flujo migratorio de personas de la frontera sur de Estados Unidos,
principalmente del estado de California, permitieron a los primeros pobladores promover
ofertas religiosas distintas al catolicismo (De la Luz, 2010).

Uno de los movimientos mas influyentes a principios de siglo XX en la ciudad de Los
Angeles, California, denominado Azuza Street,*® llevé a que los primeros pobladores de
Mexicali se convirtieran al pentecostalismo. Organizados con estrategias de conversion
espectaculares lograron expandirse no s6lo en las principales ciudades fronterizas de
México, sino que también se ubicaron en la capital de México, comandados por un lider
religioso.** En el caso de Mexicali, su entrada a la localidad fue muy influyente, debido a
los constantes cruces transfronterizos de los primeros pobladores de la ciudad. Por otra
parte, ya los asiaticos habian construido uno de los primeros templos en la ciudad de

Mexicali, ubicado en el primer cuadro de la ciudad, el cual a la fecha ain continta activo y

* Uno de los discipulos del metodista Charles Fox Parham, el afrodescendiente William Seymour
fundo la exitosa congregacion: Azuza Street Mission en Los Angeles, California. “Esta mision se caracterizo,
en sus primeros siete afios, por la constante manifestacion de hablar en lenguas entre los asistentes y por las
reuniones llenas de emotividad cuando los congregantes veian visiones, profetizaban, cantaban y gritaban al
compas de la musica.” (De la Luz, 2010, pp. 46-47)

* Al respecto puede consultarse la obra historiografica de Deyssey Jael de la Luz Garcia, El
movimiento pentecostal en México. La iglesia de Dios, 1926-1948.
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pertenece a la denominacidn religiosa iglesia metodista de México. Por su parte, en cuanto
a la conformacién de los primeros templos catélicos, su llegada a la ciudad fue un poco mas
lenta y corresponde sociohistdrica y estructuralmente con la inmigracion de personas del
sur de México hacia el norte, e igualmente, uno de los principales templos catolicos de la
ciudad se ubica en el primer cuadro de la ciudad y aln se mantiene activo: La Catedral.

Por lo anterior, se puede observar que la configuracion del campo religioso en la
ciudad fronteriza de Mexicali se constituyé a partir de dos tipos de pobladores: inmigrantes
extranjeros, principalmente de Asia y Estados Unidos, e inmigrantes provenientes de otros
estados de México. Mientras que los primeros promovieron la religion evangélica y
pentecostal, los segundos la religion tradicional de México: la catdlica. La configuracion
del campo religioso en esta localidad urbana, aun cuando presenta ciertos patrones
relacionados con los fendmenos migratorios, se encuentran otros tales como la dindmica
poblacional, la intensidad del flujo migratorio nacional y las condiciones socioeconémicas

de la region.

2.2 Trayectoria de las preferencias religiosas en la ciudad de Mexicali: 1950-
2010

Este andlisis de la trayectoria del campo religioso en la ciudad de Mexicali se basa en
los censos de poblacién y vivienda realizados por INEGI de 1950 a 2010. Se ha elegido
como punto de partida el censo de 1950 debido a que en este periodo se inicia un
incremento considerable en la poblacion, lo cual refleja de manera mas clara las
preferencias religiosas. Como se observo en el apartado anterior esta evolucion poblacional
se relaciona con el auge de la economia en la regién, lo cual atrajo poblacion migrante de

otros estados del pais, entre otros factores.
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Cuadro 1 Distribucién porcentual de las preferencias religiosas en la
ciudad de Mexicali, 1950-2010

C Ca Protesta Ju Ot Ni No

enso télica ntes o dio ra nguna especificado
evangélicos Religion

1 97. 1.53% 0.0 11 0.0 0.0
950 26% 1% 9% 0% 0%

1 95. 2.01% 0.1 0.6 11 0.8
960 20% 3% 9% 2% 4%

1 95. 2.34% 0.0 0.5 1.6 0.0
970 41% 5% 9% 1% 0%

1 86. 5.99% 0.0 2.0 5.1 0.0
980 81% 6% 1% 3% 1%

1 87. 4.34% 0.0 3.1 4.7 0.6
990 06% 5% 1% 6% 8%

2 83. 8.76% 0.0 0.1 6.0 14
000 60% 1% 5% 4% 5%

2 73. 12.93% 0.0 0.0 9.5 3.6
010 750 20h R0 20 9%

Fuente: Elaboracion propia basada en INEGI, Censos de 1950-2010

Las preferencias religiosas se han agrupado en seis categorias: catolica, protestante o
evangélico, judio, otra religion, sin religion, no especificado. Cabe sefialar que en los
censos la pregunta sobre religion ha sufrido ciertos cambios, lo que ha provocado
modificaciones en la clasificacion de las religiones. Por ejemplo, en el caso de los judios,
inicialmente la pregunta apuntaba a si era israelita, recientemente se ha cambiado a si es
judio. El mayor problema de clasificacién es en los grupos cristianos no catélicos debido a
la gran cantidad de denominaciones. Se incluye en la categoria “protestantes o evangélicos”
a los llamados biblicos diferentes a evangélicos, que basicamente son: testigos de Jehova,
adventistas del séptimo dia y mormones.

En 1950 la poblacion de la ciudad de Mexicali se ubicaba por debajo de los 65,000
habitantes, de los cuales la poblacion catélica representa la mayoria (97.26%), los
protestantes o evangélicos 1.53%; el rubro “otra religion” se ubica en 1.19% y la poblacion
judia con apenas el 0.01%, por su parte el rubro de “ninguna religion” desaparece en este
censo en particular. Es decir, los grupos religiosos no catélicos no llegan a los tres puntos
porcentuales, consolidandose asi la mayoria catdlica.

Para 1970 del total de la poblacién en la ciudad la mayoria religiosa pertenecia a la
religion catdlica (95.20%), sin embargo, se observa un ligero descenso de poco mas de 2

puntos porcentuales. A su vez la poblacidn protestante o evangélica pasa de 1.53% en 1950
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a 2.01% en 1960. Llama la atencioén que el rubro “no especificado” llega casi al 1 punto
porcentual, lo cual sumando el rubro “sin religion” (1.12%) llega casi al 2% de la poblacion
total. Es probable que los signos de época, que caracterizaban el escenario filosofico, fueran
propicios para la exaltacion de la existencia humana en detrimento de las fuerzas
sobrenaturales como guias 0 pautas de accion y ello provocara un ligero incremento por
rechazar alguna de las ofertas religiosas.

Después de los hechos sociopoliticos de 1968 se aplico el censo de 1970. Como es
sabido los jovenes impulsaron un movimiento donde cuestionaban el sistema mexicano, el
cual fue reprimido a través de la violencia. Ello se reflejo en varios ambitos de la realidad
mexicana, siendo el campo religioso uno de los afectados. Para 1970 el porcentaje de
catélicos obtuvo un ligero aumento, pasé de 95.21% en 1960 a 95.41% en 1970, es decir,
incrementaron su presencia en apenas 0.20%. El rubro “protestantes o evangélicos”
incrementd a razon de 0.33%, el sector de poblacion que tuvo mayor incremento fue el
rubro “sin religiéon” que obtuvo un incremento de 0.49%.

En 1980, independientemente de que el pais recibiera por primera vez en la historia a
Juan Pablo Il y se manifestara un movimiento de avivamiento de la iglesia catdlica, los
resultados nacionales no fueron muy alentadores (Masferrer, 2011). En la ciudad de
Mexicali, la poblacion catélica paso de 95.41% en 1970 a 87.06% en 1980, es decir, sufrio
una disminucidn porcentual de 8.35%, el mé&s alto en la historia de los censos de poblacion
hasta ese momento. Las disidencias catolicas incrementaron su membresia. El rubro de
“protestantes o evangélicos” incremento su poblacion en 3.65%, “otras religiones” alcanzo
el 1.40%, el rubro “sin religion” lleg6 a 3.52%. En una vision de conjunto se puede
observar que la poblacién de la ciudad de Mexicali sufrié un cambio significativo en sus
preferencias religiosas, muy probablemente por los hechos sefialados de 1968, pero ain
méas marcado por la influencia de grupos religiosos que llegaban a establecer misiones,
tanto en la ciudad de Mexicali como en el valle.

En 1990 los cambios religiosos se mantuvieron: el grupo de catolicos incrementd
ligeramente 0.25%, los “protestante o evangélicos” pasd de 5.99% en 1980 a 4.34% en
1990, es decir, una baja de 1.65%, el rubro de “otras religiones” tuvo su mayor incremento

en la historia al llegar a 3.11%. Lo cual significa que la apertura politica a la diversidad
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religiosa permitio que la poblacion de la ciudad de Mexicali optara por otro tipo de
religiones.

El censo de 2000 fue cuestionado seriamente en materia metodoldgica acerca de la
pregunta sobre religion. En el caso de la religion catolica la respuesta estaba prefigurada,
cuando era de otra religion el entrevistador tenia que nombrarla, lo cual dificultaba al
entrevistador al momento de anotarla. Al dejar la pregunta abierta el mayor problema era al
momento de sistematizar la informacion. Aun con esas fallas de orden metodoldgico, en el
caso de la ciudad de Mexicali se obtuvieron resultados interesantes. La poblacion catolica
disminuyo 3.46%, el rubro de “protestantes o evangélicos” paso de 4.34% en 1990 a 8.76%
en 2000, es decir, el incremento fue de 3.58%; algo muy significativo fue el resultado para
“otras religiones” que disminuy6 considerablemente en 2.96%; sin embargo, la poblacion
sin religion incrementd su membresia en 1.28%. En el caso del grupo “otra religion” es
importante sefialar que ya no se incluia en el “clasificador de religiones” a los testigos de
Jehov4, mormones y adventistas.

Los mas destacado del censo de 2010 es el impactante descenso de la poblacion
catdlica: del 83.60% que representaba en 2000, disminuyo en 74.75%, es decir casi el 10 %.
Ello significé el resultado mas desalentador para la poblacion catolica no solo a nivel local
sino también a nivel nacional: 5.28%, la disminucién porcentual mas drastica en la historia
de los censos en México (Masferrer, 2011). Por otra parte, por primera vez en la historia de
los censos modernos, el grupo de “protestantes o evangélicos” rebasaron el 10%, llegando a
12.93%, es decir, tuvieron un incremento porcentual de 4.17%, de igual forma el mas alto
en la historia censal. Llama la atencion como el grupo de “ninguna religion™ logrd casi los
diez puntos porcentuales de la poblacién total (9.53%), un crecimiento muy importante. En
el caso del rubro “no especificado” llegd a 3.96 %, es decir, un incremento porcentual de
2.51% respecto al censo de 2000. Como se pudo observar, este Ultimo censo en particular
demostré cambios estructurales profundos en la conformacion del campo religioso en la

ciudad de Mexicali.

2.3 Distribucion espacial de templos y pluralidad religiosa en la ciudad de
Mexicali
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La transformacion de las preferencias religiosas, si bien nos ofrece un panorama del
comportamiento del campo religioso, también es importante reconocer que las localidades
urbanas no siempre tienen crecimientos similares si se comparan con otras ciudades o al
interior de las mismas. Con el afan de profundizar en la construccién del campo religioso
en la ciudad de Mexicali, se identifica espacialmente la ubicacion de los templos, para ello
se elabord un mapa de la localidad ubicando los templos. Con la idea de conceptualizar el
significado de la diversidad religiosa, se utilizd la expresion pluralidad religiosa en el
sentido que la entiende Masferrer: “a la coexistencia de propuestas religiosas diferentes
entre si, dentro de un mismo espacio social y politico.” (2011: 77). Las categorias analiticas
se han construido de acuerdo con la clasificacion de Elio Masferrer Khan (2011),
adecuéndola para la localidad. Las categorias para analizar la pluralidad religiosa son las
siguientes: a) pluralidad baja, esta considerada cuando la poblacion catolica oscila entre el
75 al 100% por Area Geoestadistica Basica (en adelante AGEB); pluralidad media, cuando
la poblacion catdlica representa el 50% al 74.99%; pluralidad alta, cuando la poblacion
catdlica es menor a 49 %. Es importante sefialar que esta eleccion porcentual se basé en la
cantidad de poblacién por AGEB en la localidad.

Por otra parte, para ubicar los templos religiosos se identifican dos categorias:
catélicos y no catélicos, entre los no catolicos se encuentran los templos de las iglesias
protestantes, evangélicas y biblicas diferentes a evangélicas.

El crecimiento poblacional de la ciudad de Mexicali mantiene una dindmica muy
similar a la de las ciudades fronterizas, por ello el primer cuadro de la ciudad esta ubicado
en la linea fronteriza, lo cual implica que los primeros templos religiosos se localizaran en
dicho espacio. Por otro lado, una de las AGEB con mayor poblacion no catélica se encontrd
en el primer cuadro de la ciudad donde se establecieron los primeros pobladores de origen
asiatico. Otro caso extremo de pluralidad religiosa lo representa el extremo poniente de la
ciudad, el cual en sus inicios formaba parte de una zona agricola, donde se establecieron
misiones religiosas provenientes de Los Angeles, California. En particular del movimiento
sefialado anteriormente, Azuza Street. Aqui se ubican dos AGEB donde la pluralidad

religiosa es muy alta. Exceptuando estas tres AGEB, la dinamica espacial que presenta la
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localidad es de alguna manera homogénea. A continuacidn se presenta el analisis de la

pluralidad religiosa.

2.3.1 Pluralidad religiosa baja

A esta categoria pertenecen 176 AGEB, con porcentajes de poblacion catolica entre el
100% y 75%. Este comportamiento se concentra en la parte central de la ciudad y la zona
oriente (ver mapa 1). Corresponden a desarrollos urbanos socioecondmico medio alto para
el primero, y muy alto para el segundo. Es importante destacar que este ultimo desarrollo
urbano es la zona de mayor plusvalia de la ciudad, en ella se encuentran ubicadas las zonas

residenciales de mayor nivel socioeconomico.

MAPA 1 Distribucién espacial de la pluralidad religiosa, segtn la poblacién total de la ciudad de Mexicali y ubicacién de

templos catdlicos v no catélicos
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Fuente: Elaboracion propia a partir de los datos de INEGl y DENUE
2.3.2 Pluralidad religiosa media

En esta categoria se encuentran 188 AGEB, que representa la poblacién catdlica que oscila
entre 74.99% a 50%. Dicha poblacion se concentra (ver mapa 1) en su mayoria en las zonas
periféricas de la ciudad, aunque también tiene presencia en el resto de la ciudad, lo cual
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indica que no necesariamente las zonas periféricas son exclusivas en esta categoria. Ello
indica que la presencia de grupos religiosos no cristianos es méas recurrente desde el inicio
del desarrollo urbano. La zona poniente de la ciudad tiene una dinamica diferenciada de los
demas puntos cardinales. Mientras que en la primera las pluralidades religiosas tienden a la
baja, en los segundos sucede lo contrario.

Respecto a la ubicacion espacial de los templos (ver mapa 1) su distribucion se
localiza en casi toda la ciudad. Exceptuando la zona oriente (la zona de mayor plusvalia),
los templos se encuentran practicamente en toda la ciudad. En el caso de la colonia
Progreso, ubicada en la zona poniente, colonia que se encuentra aislada del resto de la
poblacion, existen exclusivamente templos no catélicos, es decir, la presencia catolica en
cuanto a templos es nula. Algo que también llama la atencion es la zona sureste de la
ciudad, que recientemente se incorpora a la localidad urbana (anteriormente pertenecia al
valle de Mexicali), cerca de una veintena de AGEB donde existe la presencia de un templo
catolico y cuatro no catdlicos.

Cabe sefialar que la cantidad de templos catolicos (73) representan el 22%, los
templos protestantes y evangélicos (200) el 59%, los templos de los testigos de Jehova,
mormones Yy adventistas (61) el 18% Yy los templos espiritistas (3) el 1%. Ello también tiene
l6gica con la estrategia de construccion de los mismos. Mientras que los evangélicos
utilizan casas hogares prestadas por uno de sus miembros o lugares de renta, los catolicos
tienen mas organizada su estrategia al reunir firmas de vecinos para adquirir un terreno y
edificar un templo. Por su parte los testigos de Jehova, mormones y adventistas utilizan
recursos que por lo regular provienen de Estados Unidos, sus estrategias son muy similares
a los catdlicos. La estrategia de los evangélicos obedece a un conjunto de razones, que no
se limitan a la cuestion economica. Mas bien aluden al principio teologico de “donde dos o
tres estan ahi estd Dios”, es decir, apoyados en este principio teoldgico de congregacion
para conformar un templo, no se requiere una edificacion, con el hecho de tener un espacio

de reunion es suficiente para iniciar y desarrollar las asambleas.

3.4 Configuracion del campo religioso en Mexicali: un resumen
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La configuracion del campo religioso en la ciudad de Mexicali adquiere dimensiones
interesantes respecto a la pluralidad religiosa. Como ciudad fronteriza con un flujo
migratorio importante, con una gran influencia cultural transfronteriza, esta localidad
urbana mantiene una constante en el crecimiento de las disidencias religiosas. Si bien la
presencia del catolicismo es ain mayor, se ha observado que las proyecciones a través del
tiempo con respecto a la poblacion catdlica tienden a la baja. La ciudad de Mexicali
presenta particularidades en la trayectoria de transicion religiosa, es decir, debido a su
condicion geografica, flujo migratorio y dinamica socioecondémica por los cruces
fronterizos, la convierte en una frontera multicultural que se refleja en la pluralidad
religiosa. En suma, la trayectoria del campo religioso en la ciudad fronteriza de Mexicali se
ha transformado debido al proceso de descatolizacion de la poblacién. Aun asi, existen una
gran cantidad de habitantes que se declaran abiertamente sin religion, lo cual refiere
precisamente a la apertura y la libertad de creencia. Por su parte, en cuanto a la distribucion
espacial de los templos se observd que el crecimiento de los templos no catélicos, aunque
distribuidos por toda la ciudad, se concentra mayormente en colonias y fraccionamientos
populares, mientras que los templos catdlicos con estrategias territoriales méas organizadas y
estructuradas les permiten extenderse estratégicamente por toda la ciudad. En el caso de
mayor plusvalia del territorio en la ciudad, ubicado al este de la misma, no hay presencia de
ningln tipo de templo. Esto permite abrir la discusion para aventurar una hipotesis
relacionada con la plusvalia: a mayor plusvalia del espacio fisico la presencia de templos va
disminuyendo hasta llegar a cero en los niveles mas altos de la escala. No obstante, estas
elucubraciones que rescatan aspectos estructurales del campo religioso quedan aun por
conocer sobre los aspectos relativos a la transformacion de la interioridad, en este caso, a la

dimensién ética de los creyentes.
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CAPITULO 111
EL MARCO METODOLOGICO DEL ESTUDIO DE
LA RELACION HOMBRE-NATURALEZA
DESDE LA ETICA CRISTIANA

El caréacter interdisciplinario de este estudio exige un abordaje tedrico-metodoldgico
complejo, que se origina en el entrecruzamiento de por lo menos tres campos: el campo de
la ética, la religion y la naturaleza. El problema del método requiere soluciones integrales y
no reducir o simplificar la perspectiva disciplinaria. EI procedimiento metodoldgico
pretende dar cuenta de los métodos de la filosofia y las ciencias sociales. En este apartado
se identifica el recorrido metodoldgico que se fue construyendo en funcion de la naturaleza
del campo problematico. La pregunta que guia este recorrido es la siguiente: ¢Cual es el
procedimiento metodologico mas pertinente para enfrentar el estudio de la relacion
hombre-naturaleza a partir de la ética cristiana?

Los estudios de la relacion hombre-naturaleza, por su caracter multidimensional,
rebasan el orden de la experiencia pura, lo cual deviene una serie de implicaciones éticas
que trastoca la condicion del sujeto. La tarea se complejiza ain mas cuando la investigacién
pretende penetrar en una dimension ética especifica de la realidad, como es el caso del
andlisis de los principios éticos de los creyentes cristianos. EI campo de la ética por su
esencia filosofica requiere de un proceso metodoldgico que sitle al sujeto como el centro
de la reflexion; sin embargo, el caracter filos6fico no implica que el acercamiento se limite
a especulaciones y abstracciones de realidad, sino que igual recupera la vida social como
condicion necesaria y de posibilidad (Miller, Birch, Mauthner & Jessop, 2012: 2-5). Esta
perspectiva de pensamiento, como se puede advertir, es insuficiente para teorizar desde las
ciencias sociales acerca de la realidad cuando se quiere utilizar como argumento teorico
metodolégico (Bonilla y Rodriguez, 2000: 59), por ello y para una mayor profundidad, se
requiere una vision integral de la realidad. Considerar la perspectiva integral se puede
relacionar con la categoria de totalidad, la cual se caracteriza por el fundamento y exigencia
epistemoldgica del razonamiento critico, la comprension de lo indeterminado de la realidad,
lo cual enriquece las posibilidades de teorizacion y no admite la fragmentacion (Zemelman,
1992a). Esta idea aplicada al campo de la ética se vuelve fundamental, debido a la

influencia de procesos sociales en los que el sujeto se involucra en el transcurso de su vida
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y trastoca su condicion de sujeto historico. La figura central en la relacion sujeto y
conocimiento es precisamente un tipo particular de pensamiento epistemoldgico que se
mueve en diferentes escalas de la realidad, sin limitarse a lo tedrico y desafiando a la
conciencia y la accidn en los siguientes términos: “conocimiento y accion concebidos en su
unidad se refieren a la realidad como construccion” (Zemelman, 1992b: 41). Asumir dicha
postura exige un esfuerzo de comprension por observar la realidad como totalidad, para
fines de este estudio significa comprender la relacion del hombre con la naturaleza desde
los creyentes cristianos, sin descuidar la complejidad del sujeto y su capacidad para
interpretar e interiorizar libremente los principios éticos. El objeto de estudio se ha
construido a partir de tres grandes dimensiones de realidad: el hombre, la naturaleza y la
ética derivada de los principios filosoficos de la religion cristiana, colocando como eje
central de la discusion la relacion ética del hombre con la naturaleza. De la interaccion
entre realidad humana, naturaleza y ética de origen religioso se ha delimitado el estudio
exclusivamente a la ética del respeto a la naturaleza, en tanto su integracion
multidimensional exige un tratamiento armonizado con esta construccion. Las disciplinas
que subyacen como referentes tedricos y metodologicos son principalmente la filosofia y la
teologia. En el entrecruce de ellas se ha construido un marco metodoldgico —dada la
perspectiva socio-filosofica del estudio— que responda a las exigencias del estudio de la
dimension ética del sujeto: la ética de origen cristiano y la ética del respeto a la naturaleza.

3.1 El estudio de la ética del respeto a la naturaleza

Las distintas aplicaciones de la ética a otros campos disciplinarios han permitido
recientemente la incursién de una variedad de disciplinas y perspectivas metodoldgicas, una
de ellas consiste en la ética ambiental. En el camino metodoldgico del estudio de la ética
del respeto a la naturaleza se han utilizado indistintamente modelos cualitativos o
cuantitativos. Dentro del modelo cuantitativo destaca el estudio pionero de Dunlap y Van
Liere (1978) al utilizar por primera vez una escala psicométrica para medir actitudes
ambientales. Actualmente dicha escala se utiliza con sus modificaciones y adaptaciones
posteriores (Dunlap, Van Liere, Mertig & Jones, 2000). Desde el campo disciplinario de la

antropologia Kempton, Boster y Hartley (1995) utilizaron métodos cualitativos y
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cuantitativos en un estudio sobre valores ambientales y el sistema cultural. Por su parte, el
historiador medieval Lynn White (1967) utiliz6 métodos propios de la historia. Chuvieco
(2012) combind métodos estadisticos con sistemas de informacion geogréfica, Chernela
(1996) el método etnografico, Jenkins (2009) la hermenéutica y Steiner (1999) métodos
sociologicos. La orientacion metodoldgica como se observa no es exclusiva ni excluyente
desde ningun nivel de anélisis, antes bien la I6gica metodoldgica se reconstruye desde la
naturaleza del problema de investigacion y de su alcance. Es necesario considerar las
herramientas metodoldgicas pertinentes de acuerdo con la naturaleza del estudio, que en
este caso especifico pretende analizar la relacion ética que los creyentes catolicos y
evangélicos establecen con la naturaleza. En este estudio se ha privilegiado la utilizacion de
la metodologia cualitativa para dar respuesta a las interrogantes, los objetivos y el supuesto

de investigacion.

3.2 La investigacion social cualitativa

En la investigacion social se pueden identificar dos perspectivas metodoldgicas, la
positivista y la fenomenoldgica (Deutscher, 1973, Maykut & Morehouse, 1994, Taylor &
Bogdan, 1994, DePoy & Gitlin, 2016). La tarea central del positivismo es investigar “los
hechos o causas con independencia de los estados subjetivos de los individuos” (Taylor &
Bogdan, 1994:15), tiene una larga tradicién en sociologia; partiendo del origen de dicha
disciplina, continuando por los primeros estudios empiricos de los fendmenos sociales
hasta la controversia iniciada por parte de la teoria critica de la sociedad (Adorno, 2001).
La tradicion fenomenologica se enfoca en una direccion distinta, su fuerza comprensiva se
construye desde la posicion subjetiva de los actores, “el fenomenodlogo quiere entender los
fendmenos desde la propia perspectiva del actor. Examina el modo en que se experimenta
el mundo. La realidad que importa es lo que las personas perciben como importante.”
(Taylor & Bogdan, 1994: 16). El mundo interno de los actores representa el hilo conductor
de esta tradicion donde ideas, sentimientos, creencias, costumbres, formas de entender e
interpretar el mundo son consideradas en el proceso comprensivo de la investigacion. En
esta busqueda comprensiva del mundo experimentado por el actor el fenomenologo realiza

su esfuerzo mediante “métodos cualitativos tales como la observacion participante, la
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entrevista en profundidad y otros, que generan datos descriptivos” (Taylor & Bogdan,
1994: 16). De los esfuerzos metodolégicos para comprender la realidad desde el sujeto que
la construye es esencialmente el método cualitativo. EI método cualitativo emerge como
una posibilidad por recuperar la riqueza del principal actor de la sociedad, es decir el sujeto.
Mediante un modelo cualitativo de la realidad es posible acercarse al significado,
conocimiento y sentido que el sujeto le imprime a su actuar social, las motivaciones que lo
impulsan a realizar ciertas practicas y el sentido social del habitus religioso.”> En palabras
de Bonilla y Rodriguez:

Los investigadores cualitativos usan el método cualitativo para captar el conocimiento,
el significado y las interpretaciones que comparten los individuos sobre la realidad
social que se estudia y es definida como un producto histérico, es decir, validada y
trasformada por los propios sujetos (2000: 92).

La perspectiva del sujeto adquiere relevancia en la realidad social que se estudia, el
sujeto es constructor de sentido y a su vez interpreta la realidad, el sujeto participa
activamente en la construccion del conocimiento, lo cual exige que el investigador
profundice en el acervo social de conocimiento que los sujetos orientan a su sentido que le
impulsa a la accion (Schitz & Luckmann, 2001: 274-305). De acuerdo con el caracter
comprensivo de la investigacion cualitativa como la riqueza que el sujeto le otorga a sus
interpretaciones de lo social, al esfuerzo del investigador por comprender y reinterpretar la
dindmica interna del actor, la naturaleza comprensiva de la realidad, la relacion dialéctica
entre el observador y el objeto observado, el desarrollo de un cuerpo de conocimientos
referido al objeto de estudio y la influencia mutua de los nexos causales (Guba y Lincon,
2002). Se ha elegido este tipo de investigacion, la cual permite comprender la condicion
ética del sujeto, profundizar en la constitucion del ethos y conocer sus interpretaciones a

partir de sus narrativas.

*® El habitus religioso se concibe como “principio generador de todos los pensamientos percepciones y
acciones, segun las normas de una representacion religiosa del mundo natural y sobrenatural” (Bourdieu,
1971/2006: 62). Se considera una nocion pertinente para la explicacion y comprension del fenémeno religioso
en su dimension ética, fundamentalmente en la identificacién de los principios éticos que se generan y se
comparten entre los creyentes practicantes.
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3.3 El giro hermenéutico en la investigacion social

La idea de hermenéutica en el lenguaje actual adquiere distintos matices de reflexion. Uno
de los sentidos se remonta a la mitologia griega, donde aparece la figura de Hermes, el
enviado divino cuya tarea implicaba trasmitir el mensaje a los mortales. Sentido que en la
Grecia clasica dio un giro hacia lo puramente cognitivo que implica el esfuerzo del
pensamiento para expresar ideas. Con el influjo del lenguaje cientifico, la nocion de
hermenéutica comienza a perfilar dos sentidos: el teologico-filologico y el juridico
(Gadamer, 1998). Actualmente se pueden identificar tres sentidos: la concepcion clasica
que refiere al arte de interpretar textos sagrados o canonicos, la concepcién metodoldgica
que ofrece el fundamento de las reglas de comprension para el estudio de las ciencias
sociales y la idea de hermenéutica como filosofia universal (Grondin, 2008). El punto de
inflexion que permite pensar en una hermenéutica universal como una posible via para
interpretar los actos humanos, y en consecuencia sociales, inicia con la segunda
concepcion. Entre esta concepcién destaca la obra de Dilthey (1949) dedicada a
fundamentar l6gica, metodolégica y epistemolégicamente las ciencias del espiritu* al
discutir dos obstaculos de su época: el positivismo, que asume como valido el método
utilizado en las ciencias naturales y la filosofia idealista que se esforzaba por una
reconstruccion de la historia (Grondin, 2008). Influenciado en la distincion que elabora
Droysen entre explicar y comprender, Dilthey (1949) identifica dos metodologias: mientras
que la tarea de las ciencias naturales es explicar recurriendo a hipotesis y leyes generales,
las ciencias del espiritu se dirigen a comprender la interioridad del sujeto historico, por
tanto, la metodologia de las ciencias del espiritu necesariamente sera una metodologia de la
comprension. Para Dilthey el acto de comprender se convierte en el ejercicio central para el
conocimiento de la vida mental y la metodologia de las ciencias del espiritu: "Llamamos
comprender al proceso en el cual se llega a conocer la vida psiquica partiendo de sus

manifestaciones sensiblemente dadas [...] constituye el método fundamental para todas las

“® Con el término ciencias del espiritu Dilthey expresa lo que hoy se conoce como ciencias sociales,
igualmente utilizaba el término “ciencias particulares del espiritu” o “ciencias de la sociedad y la historia”.
Su empleo lo justifica en las siguientes palabras: “Pero la expresion participa en este defecto con todas las que
han sido empleadas; ciencia de la sociedad (sociologia), ciencias morales, histdricas, de la cultura: todas estas
denominaciones padecen del mismo defecto, el de ser demasiado estrechas respecto al objeto que tratan de
sefialar.” (Dilthey, 1949: 14).
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operaciones de las ciencias del espiritu.” (Dilthey, 1978: 337-339). La inclusion de la
nocion de compresion en el conocimiento de la realidad social se convierte en una tarea
hermenéutica, ello explica —en cierta medida— que haya sacrificado la idea de explicar
como fundamento metodologico; la investigacion se redirige hacia al sujeto mismo de la
historia, a su mentalidad en el curso de la historia, y la funcion del investigador consiste en
interpretar el sentido verdadero del ser. Como lo expresa Dilthey: “La finalidad ultima del
método hermenéutico consiste en comprender al autor mejor de lo que él mismo se
comprendio” (Dilthey, 1978: 336). El método hermenéutico se convierte en la via idonea
para conocer la estructura del pensamiento, el sentido de las intenciones humanas y la
experiencia vital, todo ello por medio de la comprension, que, como se observa, prescinde
del acto de explicar. Esta ausencia fue observada por el socidélogo aleman Max Weber
quien se propuso sintetizar el acto de explicar y comprender al conceptualizar la sociologia
como: “ciencia que pretende entender, interpretandola, la accion social para de esa manera
explicarla causalmente en su desarrollo y efectos.” (Weber, 1979: 5). La linea de
demarcacion impuesta por Dilthey es superada por Weber al rescatar a la sociologia de
origen positivista —duramente criticada por Dilthey— de la trampa metodoldgica, para
ofrecer una vision sintética en la investigacion social. Ante la rigidez de la sociologia
positiva, Weber propone la sociologia comprensiva, no solo los textos escritos son objetos
de comprension, e igualmente las acciones sociales pueden estar sujetas al analisis
comprensivo del investigador. Con Weber se inicia el giro hermenéutico de la investigacion
social, la hermenéutica se convierte en una via metodoldgica de las ciencias sociales y se
libera del dominio exclusivo de la filosofia, filologia y teologia. A la comprensién de textos
Weber incorpora la comprensién de la accion social, construyendo a su vez la nocién de
tipos ideales de accion social como fundamento metodoldgico de la sociologia
comprensiva. En esta tarea el investigador asume una posicion de intérprete de la realidad
social mediante el ejercicio de la distancia entre los motivos de la construccion ideal y la
construccion real (Weber, 1979).

En la actualidad el valor de la hermenéutica no es ajena en la investigaciéon social
cualitativa, el andlisis hermenéutico “se enmarca en el paradigma interpretativo

comprensivo; lo que supone un rescate de los elementos del sujeto por sobre aquellos
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hechos externos a él. En este sentido, debe destacarse que dicho analisis toma como eje
fundamental el proceso de interpretacion” (Carcamo, 2005, p. 211). La incorporacion de la
dimension social en el ejercicio hermenéutico adquiere fuerza explicativa para interpretar el
sentido que los actores les dan a sus experiencias vividas en el contexto cultural y social en
el que se desenvuelven. Esto fue observado por el antropdlogo Geertz al proponer una
teoria y analisis de la cultura, al sefialar —partiendo de Weber— que “el hombre es un
animal inserto en tramas de significacién que él mismo ha tejido, considero que la cultura
es esa urdimbre y que el analisis de la cultura ha de ser, por lo tanto, no una ciencia
experimental en busca de leyes, sino una ciencia interpretativa en busca de significaciones”
(Geertz, 2003: 20). En el estudio de la vida social no es posible realizar hallazgos
determinantes y concluyentes, esto en parte porque el hombre como constructor de sentido
que interactua en el entramado de redes de significacion esta sujeto a la plasticidad que sus
propias interpretaciones de la realidad. El papel del investigador en el andlisis de la
informacion se enfrenta con un conjunto de fragmentos de realidad donde se entrecruzan
percepciones, creencias, ideas, sensaciones. Como apoyo en esta exhaustiva tarea se hace
necesario construir una metodologia que recupere las interpretaciones que los creyentes
realizan acerca de los principios que les ofrece la ética cristiana en relacion con la
naturaleza, y a su vez, sistematizar l6gicamente los fragmentos de realidad, a fin de integrar

el conocimiento de la realidad que se quiere estudiar.

3.4 Del texto a la accion. La fenomenologia hermenéutica en Paul Ricoeur

Las propuestas pioneras de Weber y Geertz a la aplicacion de la hermenéutica a los
estudios socioculturales emergieron como una propuesta viable ante las vicisitudes
resultantes del paradigma positivista. Sus intentos se esforzaron por colocar en el centro de
la realidad social y cultural al sujeto de la accion, la tarea no culminaba con estas
aportaciones, aun faltaria fortalecer las metodologias comprensivas con el encuentro con la
fenomenologia. Entre los autores que rescataron la fenomenologia como posibilidad
metodoldgica se encuentran Paul Ricoeur, de orientacion mas filosofica, y Alfred Schiitz,

con un enfoque socio-filosofico.
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Con la idea de la comprension textual plantea el arco hermenéutico que inicia con la
lectura ingenua para llegar al saber comprensivo, continla con un proceso de explicacion
(exégesis), y asi, llegar a la apropiacion del texto. La lectura ingenua es la primera fase del
proceso de interpretacion, es donde el lector actual utiliza la intuicion inicial para anticipar
el sentido del texto, es decir, el lector aborda el texto a partir de su propio pensamiento e
intenta “intuir” el sentido del mismo. La siguiente etapa del proceso de comprension
(exégesis) se justifica debido a las limitantes de orden epistemoldgico y psicologico de la
primera (lectura ingenua) (Ricoeur, 2010). Por ello, esta segunda etapa se desprende de la
actitud no-analitica para considerar otra via de analisis de orden metodoldgico, es en esta
fase donde Ricoeur (2010) incluye la investigacion cientifica de los elementos del discurso.
En ella intenta respetar al méximo la estructura y el significado del texto, en ella se abren
nuevas posibilidades de interpretacion del texto; sin embargo, este proceso no es
unidireccional si no permite la posibilidad dialéctica entre la lectura ingenua y la exégesis
culminando asi en una especie de sintesis. La tercera fase denominada el saber
comprehensivo, implica ubicar el texto en el terreno concreto de la realidad social e
historica del mundo. El texto adquiere una nueva vitalidad que se manifiesta en la vida del
que lo interpreta, es decir, no se limita a la dimensién gramatical y semantica del texto sino
también al aspecto pragmatico (Ricoeur, 2010). Es en la dimension pragmatica donde se
entrecruzan ética y hermenéutica, ética como filosofia practica y hermenéutica como
metodologia y teoria de la comprension, y advierte que el analisis hermenéutico no se
reduce a lo estrictamente gramatico y semantico, sino que el propio sujeto como
protagonista de la accion es objeto de comprension. Por ello, Ricoeur considera que la
interpretacion es “el trabajo del pensamiento que consiste en descifrar el sentido oculto en
el sentido aparente, en desplegar los niveles de significacién implicados en la significacion
literal” (Ricoeur, 2003: 17). Fundamentalmente es el sentido de interpretacion que se
adopta en esta investigacion, la narrativa del autor del texto, en este caso de los sujetos
entrevistados, confieren un significado no revelado por su analisis gramatical, es necesario
realizar un esfuerzo que logre develar la cortina de humo entre lo que dice la obra del texto

y lo que se interpreta por parte del investigador.
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En la etapa préactica del pensamiento filosofico de Ricoeur, redirige su esfuerzo del
texto a la accion; a la problematica de las acciones humanas donde propone una
hermenéutica de si mismo. Construye una hermenéutica del si mismo mediante tres niveles
integradores: lenguaje, accion, narracion y vida ética (Ricoeur, 2011). A la tradicion
hermenéutica que ofrecia fundamentos epistemoldgicos y metodologicos, el autor incluye
la dimensidn ontologica, es decir, el problema del sujeto. Ante la aparente fragmentacion de
los niveles de andlisis Ricoeur advierte que el hilo conductor consiste en destacar el actuar
humano: “En este estudio, de estilo ontoldgico, es, sobre todo, la unidad analdgica del
actuar humano lo que se cuestiona.” (Ricoeur, 2011: 34). Si el actuar humano adquiere un
sentido practico y en apariencia la hermenéutica ofrece las herramientas heuristicas para
comprender al sujeto, la cuestion es ;como excogitar la dimension ética del sujeto en el
andlisis hermenéutico del relato? Reconociendo la funcion vital del relato en conexion con
la vida, Ricoeur apunta: “El relato es la dimension lingiiistica que proporcionamos a la
dimension temporal de la vida. Aunque es complicado hablar directamente de la historia de
una vida podemos hablar de ella indirectamente gracias a la poética del relato. La historia
de una vida se convierte en una historia contada.” (Ricoeur, 2009: 342). Propiamente se
considera el relato como el cruce entre el lenguaje y la experiencia vivida. El estudio de la
realidad sociocultural no puede ser ajena a las aportaciones de Ricoeur, el ser humano al
expresar sus pensamientos lo hace desde su interioridad, en la expresion denota
significados, simbolos, esquemas de percepcién de realidad, e incluso su marco de accion.
Si bien el acercamiento a la dimension social adquiere relevancia en Ricoeur, ofreciendo
incluso una teoria de la accion, su propuesta se presta a la reduccién linguistica del actuar
social. Una interpretacion de la riqueza metodoldgica en la propuesta del filésofo y un
dialogo ecuménico con la sociologia permitird reconstruir las aportaciones conceptuales y
metodoldgicas de Ricoeur, esto es precisamente lo que se analiza con la siguiente propuesta

fenomenoldgica de Alfred Schitz.

3.5 La sociologia fenomenoldgica de Alfred Schitz

Una de las propuestas tedrico-metodoldgicas para comprender la realidad social desde un

enfoque socioldgico se origina en las ideas de Alfred Schiitz. Su punto de partida en este
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proceso de comprension se origina en la filosofia fenomenoldgica de Edmund Husserl, se
trata del primer momento fenomenoldgico: la actitud natural, actitud que se relaciona con la

realidad denominada mundo de la vida cotidiana:

El mundo de la vida cotidiana es, por consiguiente, la realidad fundamental y eminente
del hombre.

En la actitud natural, siempre me encuentro en un mundo que presupongo y considero
evidentemente «real». Naci en él y presumo que existié antes de mi. (Schitz, 2001:
25).

Al retomar el primer momento de la fenomenologia (actitud natural) se dirige hacia la
realidad (mundo de la vida cotidiana) en el cual se construye a partir de experiencias
vividas, relaciones, conexiones, encuentros, desencuentros, de tal suerte que cada sujeto
social le otorga sentido a lo que hace y piensa constituyendo su marco de accién (Schiitz,
2001). En este marco de ideas, Schitz define el mundo de la vida cotidiana en las siguientes

palabras:

[El mundo de la vida consiste en] esa realidad que la persona alerta, normal y madura
encuentra dada de manera directa en la actitud natural. Debe quedar establecido
también que el mundo de la vida cotidiana es el ambito de la realidad eminente, y que
la actitud natural es la actitud fundamental del adulto normal. (Schiitz, 2001: 41).

La realidad mas que pensamiento sobre algo se relaciona con el mundo de la vida
cotidiana y se fundamenta en “la armonia entre las experiencias y un estilo especifico de
vivencia, es decir, un estilo cognoscitivo” (Schiitz, 2001: 44), pero al igual que la
fenomenologia dicho estilo cognoscitivo se relaciona con un tipo de epojé*’ que se
caracteriza por “la actitud natural, en la cual se suspende la duda en cuanto a la existencia
del mundo externo y sus objetos” (Schiitz, 2001: 53), sin embargo, el proceso de

comprension de la realidad no concluye en dicha actitud natural, prosigue en la accion de

T Aunque el termino epojé es utilizado por Schiitz en realidad lo retoma de Husserl. Respetando el
sentido que le imprime Husserl a la epojé, Bech considera que “segiin Husserl la epojé no niega al mundo, ya
que solo neutraliza su validez o Geltung. EI mundo en definitiva deja de contar. Y sobre todo la epojé es
universal, ya que la operacion de suspender se aplica a la propia instancia que la lleva a cabo. O sea que el yo
que interrumpe cualquier toma de posicién acerca del mundo, se suspende a si mismo, por cuanto también es
una parte del mundo. (El cogito de la duda cartesiana, en cambio se exceptuaba de su propia duda para poder
hacer de fulcro.) En este sentido, epojé significa «detenerse» o «interrumpirse», y en Husserl este término
quiere decir: «abstenerse de juzgar», 0 sea «suspender o interrumpir el juicio».” (Bech, 2001: 53).
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sentido en el mundo externo. Es en este momento cuando el hombre interactda con el otro,
con el diferente, en las experiencias sociales cara a cara, donde se construye el acervo
social de conocimiento (Schiitz, 2001). Es en la relacion cara a cara donde el conocimiento
fluye, donde se construye a partir de los significados y sentidos que el hombre les otorga a
las experiencias de la vida cotidiana, se puede decir que la comprension de la realidad
social desde esta perspectiva se elabora desde abajo, desde la interiorizacion del sujeto
mismo, pero que trasciende su yo, su conciencia, para construir un tejido social articulado
en el flujo de la vida cotidiana, en los marcos comunes de realidad social.

El camino metodologico para comprender la realidad humana se convierte en una
construccion social, donde los esquemas de percepcion e interpretacion forman parte de las

experiencias en la vida cotidiana.

3.6 Supuestos tedrico-metodologicos para el estudio de la relacion hombre-
naturaleza

El problema de la relacion hombre-naturaleza desde la perspectiva ética de los
creyentes requiere de un abordaje tedrico y metodolégico que integre la construccion
dial6gica del ethos del propio sujeto, la experiencia vivida en el mundo ético-religioso y su
posicion personal ante los problemas ambientales. La ruta metodolédgica para abordar el
problema no puede reducirse a explicaciones unidireccionales, ya estrictamente filosoficas,
ya estrictamente socioldgicas o incluso reducidas a lo ecologico. El dilema se resuelve con
el entrecruce de las dimensiones de andlisis. A fin de ofrecer una mirada reflexiva de la
construccion de esta via integradora se exponen algunos supuestos tedrico-metodoldgicos

de los cuales esta investigacion recupera:

1. Los sujetos al argumentar mediante sus relatos lo hacen desde su experiencia
ética-religiosa, pero a la vez desde sus propias interpretaciones.
2. Las categorias éticas utilizadas por los sujetos creyentes estdn mediadas por el
mensaje Y el texto cristiano que ellos leen, escuchan e interpretan.
3. El hilo conductor que permea entre la narrativa y la vida ética del creyente es la
accion social.
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4. El mundo interno de los actores representa la articulacion de las ideas,
sentimientos, creencias, costumbres, formas de entender e interpretar el mundo,
las cuales son referentes para el estudio cualitativo de la realidad.

5. El mundo de la vida cotidiana de los sujetos creyentes fluctua entre los
fundamentos éticos, el habitus religioso y sus propias interpretaciones de la
realidad.

6. EI propio protagonista de la accion es sujeto de reinterpretacion por medio de la
comprension.

7. EIl eje articulador entre la comprension y la explicacion es el sentido de los
principios éticos; es decir, por un lado, desconfiar de la comprension inmediata
de lo que el sujeto habla, y por otro, rechazar la explicacion mediante una
analitica estructural, y asi, mediante esta dialéctica dar paso al analisis de las
interpretaciones que los sujetos elaboran en relacion con el respeto por la

naturaleza.

3.7 Seleccion de sujetos

Los sujetos seleccionados corresponden a cristianos evangélicos y catolicos practicantes,
esto significa que los sujetos deberan cumplir dos criterios basicos: profesar la religion
cristiana y asistir regularmente a los servicios religiosos. Esta caracteristica es de vital
importancia para el presente estudio, debido que el interés central consiste en reconstruir el
sentido ético de los creyentes, mismo que se construye en los procesos ético-religiosos
internalizados a partir de los procesos intersubjetivos mediados por el mensaje religioso,
expresado en por lo menos tres vias: leer, escuchar y practicar. Leer porque mediante la
lectura de textos biblicos el creyente mantiene contacto directo con la fuente escrita de
conocimiento religioso, el cual se traduce en un proceso formativo interiorizacion de ciertas
pautas de significados. Escuchar porque la constante repeticion de formulas de orientacion
religiosa expresadas en el discurso del sujeto enunciante se propicia un cierto conocimiento
sobre la realidad social. La practica debido a que la puesta en escena de la formacién socio-
religiosa se materializa en las acciones realizadas en la vida cotidiana. Otra de las

caracteristicas de los sujetos de estudio es el cumplir con un rango de temporalidad como
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practicante de la religion. El rango elegido oscila a partir de tres afios 0 mas de practicar la
religion cristiana, es decir, independientemente si toda su vida se ha considerado catolico o
evangélico, pero no cumple con el requisito de haber asistido regularmente a los servicios
religiosos con un minimo de tres afios, dicho sujeto no es elegido.

En este estudio participaron 20 sujetos, de los cuales 11 eran catolicos y 9
evangélicos. Los criterios de seleccion fueron el profesar la religion catolica o evangélica
como minimo tres afios y el asistir regularmente a los servicios religiosos por o menos en
los ultimos tres afios. Se excluyeron los sujetos que no cumplian con la mayoria de edad al
momento de realizar la entrevista, asi como sacerdotes catolicos o pastores evangeélicos
porque el objeto de analisis central fue recuperar las experiencias de creyentes practicantes,
es decir, de quienes participan regularmente en los servicios religiosos y no de aquellos que

ocupan una funcion sacerdotal o pastoral.

3.8 Construccion de la informacion

Para la construccion de la informacion, el presente estudio se llevé a cabo utilizando la
metodologia de corte cualitativo en tres fases: en la primera, se utilizd el método
hermenéutico, el cual permite realizar un esfuerzo por explicar y comprender el significado
y sentido de un texto recuperando el contexto donde es producido, las motivaciones que
orientaron su produccion y superar la distancia tanto temporal como espacial a fin de lograr
la apropiacion (Ricoeur, 2010; Grondin, 2008; Panikkar, 2007; Patterson & Williams,
2002). Este método fue utilizado para analizar los textos biblicos que catélicos y
evangélicos consideran sagrados y que tuvieran conexion directa con aspectos relativos a la
relaciébn hombre-naturaleza. En la segunda fase se acudié a los servicios religiosos que
ofrecen las diferentes iglesias catolicas y evangélicas utilizando la técnica de observacion
participante con una doble finalidad: por un lado, identificar algunos elementos del
contenido del mensaje religioso vinculado con el problema de la relacion hombre-
naturaleza y por otro establecer contacto con los posibles informantes clave para construir
la informacion en la siguiente fase. En la tercera fase se recurrid al uso de la entrevista a

profundidad a fin de indagar —mediante sus narrativas— como interpretan e interiorizan los
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creyentes catolicos y evangeélicos los principios de la ética cristiana asociados al respeto y

cuidado de la naturaleza.

3.9 Exégesis

Como una labor previa a la entrada al trabajo de campo fue necesario realizar una
interpretacion de algunos textos biblicos que consideran los sujetos creyentes como fuente
de autoridad y por ende como marco de referencia para guiar sus acciones humanas y
sociales. Para cumplir esta tarea se analizé el pasaje de Génesis 1:26-28. Dicho texto se
sometidé al andlisis exegético con la idea de reconstruir y comprender el sentido de los
principios filosoficos y teoldgicos en relacion con el respeto de la naturaleza

El analisis exegético fue desarrollado en cuatro niveles: lingulistico-sintactico,
semantico, pragmatico y hermenéutico. En el nivel linglistico-sintactico se analizd la
estructura linguistica del texto con la idea de identificar el léxico utilizado a fin de
comprender el significado de palabras claves relativas a la naturaleza. En el nivel semantico
se analizaron las palabras identificadas en el nivel anterior para comprender el sentido y el
significado que el conjunto de las palabras ofrece al lector, es decir la tarea central consiste
en descifrar el sentido original del texto. En el nivel pragmaético se analizaron los efectos
del sentido que ofrece el texto biblico en la recepcién, es decir, se tratd de identificar el
nivel de influencia que ejerce el texto en los oyentes o lectores del mismo. En cuanto al
nivel hermenéutico se desarroll6 en dos etapas: la interpretacion y la actualizacién. En la
interpretacion se realizd6 una comprension del sentido original del texto y en la

actualizacion lo que nos dice actualmente en nuestro contexto socio-cultural (Egger, 1990).

3.10 Observacion participante

Para situarnos desde la perspectiva del sujeto, es decir, de comprender el sentido de sus
acciones, no es necesario ser un César para conocer a César (Weber, 1981); sin embargo,
esto no significa que apropiarse del sentido de las acciones del otro, quede reducido a la
pura descripcion y explicacion de los hechos. Para superar esto ultimo se ha elegido la
técnica de la observacion participante, la cual permite captar el punto de vista del creyente,
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su relacion con la vida, su vision del mundo orientada por su experiencia religiosa y el tipo
de ética ambiental que se ha construido a partir de su formacion ético-religiosa
(Malinowski, 1986). De acuerdo a Malinowski (1986), la observacion participante como
una forma de construccion de la informacion tiene la finalidad de: a) conocer la vision de la
cultura estudiada a partir de su vida cotidiana, sus intereses, sus expectativas, sus formas de
expresion, en suma, de su cotidianidad; b) penetrar a otras esferas de significacion dentro
de la vida cotidiana de los sujetos estudiados que por otros medios seria dificil de descifrar;
c) el hecho de que el investigador participe dentro de las actividades propias de la cultura
permite la observacion natural, inmodificada por la presencia del intruso; d) la realizacion
de entrevistas en el momento en que estdn sucediendo los hechos (in situ); e) la
socializacion que adquiere el investigador le permite aprehender detalles de la cultura
estudiada; f) finalmente el rapport que se brinda entre el investigador y los sujetos de
estudio le permiten acceder a informacion que podria estar oculta siendo simplemente un
entrevistador casual.

El espacio donde se realizaron las observaciones consistio en tres templos catolicas y
tres evangeélicos. Cabe sefialar que independientemente de la distincion entre catélico y
evangélico es importante considerar que, en lo general, ambas comparten un tipo particular
de teologia que consiste en fundamentar su doctrina en los textos biblicos y algunos
documentos de la Iglesia. Hay que advertir que existen diferencias doctrinales secundarias,
sin embargo, para los fines de esta investigacion dichas variantes no fueron significativas.

La inmersion al campo mediante la técnica de observacion participante cumple con
dos finalidades: por una parte, escuchar el mensaje que se transmite por los sujetos
enunciantes (pastor en el caso de la iglesia evangélica y sacerdote en el caso de la iglesia
catdlica) para identificar en sus interlocuciones algunos aspectos éticos relacionados con la
naturaleza. Por otro lado, el interactuar con los creyentes a fin de comprender sus
significados y el mundo de vida de su experiencia religiosa en relacion con la naturaleza, al
igual que identificar a los posibles sujetos para realizar las entrevistas.

El escenario del campo de observacién se concretd en los templos, recintos religiosos
donde los creyentes se congregan para escuchar el mensaje religioso. Dicha inmersion

permitio identificar y experimentar la dindmica que viven los creyentes durante esta
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experiencia religiosa. No siempre se paso inadvertida la presencia, sobre todo porque en las
iglesias evangélicas dentro de su orden del dia dedican un momento para ofrecer la
bienvenida a los visitantes, bienvenida que consistio en un saludo por algunos de los
congregantes. La tarea central de la observacion participante fue el rescatar algunos
contenidos religiosos tanto en el discurso del sujeto enunciante como figura clave del
mensaje cristiano que se vinculara con los problemas de la naturaleza. Igualmente, permitié
la interaccién con algunos creyentes con una doble finalidad: identificar sus opiniones
relativas al problema de la naturaleza y la forma en que se explicita en la vivencia religiosa

e igualmente contactar a los posibles informantes clave.

3.11 Entrevista a profundidad

De acuerdo con la naturaleza de la presente investigacion y las finalidades propuestas de la
misma se recurri6 a la entrevista a profundidad. La entrevista “se define como una
conversacién entre una persona (entrevistador) y otra (el entrevistado) u otras
(entrevistados).” (Hernandez, Fernandez & Baptista, 2003: 455). En la conversacion el
hablante exterioriza su acervo social de conocimiento, mismo que “se manifiesta como una
posesion subjetiva presupuesta, como un elemento de subjetividad.” (Schiitz, 2001: 302).
La entrevista como un entramado de correlatos extraidos desde la propia subjetividad
permiten distinguir la dimension ética del sujeto a partir de la conversacion. Es asi como las
narrativas de los sujetos permiten cunplir con la intencién de esta investigacion.

El estudio recupera la informacion construida a partir de 29 entrevistas a profundidad
realizada durante los meses de mayo y junio de 2014, en promedio la duracion de cada
entrevista fue de dos horas. Los sujetos fueron contactados en su mayoria en el momento
que se realizé el trabajo de campo directamente en los templos. Se les explicaba la finalidad
del estudio y las caracteristicas de los sujetos, en su mayoria se consideraban como no
expertos en el tema ambiental; sin embargo, en la medida que se les brindaba la confianza y
se explicaba que no existian comentarios y/o respuestas falsas o verdaderas sino que se
trataba de recuperar sus experiencias y opiniones al respecto fueron accediendo a la
realizacion de la entrevista. El espacio donde se realizaron las entrevistas fue indistinto, se

ajustaron los tiempos y posibilidades de acuerdo al entrevistado. En su gran mayoria fue en
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el domicilio del participante, otros en su trabajo y en menor medida en la iglesia a la que

acudian.

3.12 Procedimiento

La primera fase correspondié a una labor previa al trabajo de campo. Consistio en
seleccionar los textos biblicos que por lo regular se utilizan como referente fundamental
para la transmision de los fundamentos éticos cristianos. Se analizaron algunos pasajes
referentes a la relacion hombre-naturaleza, particularmente del primer libro del Antiguo
Testamento, el Génesis. Estas fuentes fueron seleccionadas debido al énfasis en la reflexion
ética respecto a la relacion del hombre con la naturaleza y el posible alcance en la
comunidad de creyentes.

En la fase dos —como primera inmersion al campo— se acudido a los servicios
religiosos de tres iglesias catolicas y tres iglesias evangélicas todos los domingos de los
meses de enero a julio de 2013 para explorar el contexto general en el cual los creyentes
participan en los servicios religiosos y si en este se promueve algun tipo particular de
orientacion ética relativa a la relacion del hombre con la naturaleza. Durante esta fase se
logré interactuar con los posibles sujetos a entrevistar. Se les explicaron las caracteristicas
de los participantes, la idea general de la entrevista y el anonimato de la informacion. Con
los sujetos que aceptaban participar en el estudio se programd una cita para la realizacion
de la entrevista.

En la tercera fase se realizaron las entrevistas a profundidad. Las entrevistas se
llevaron a cabo en una sola sesion con una duracion promedio de 45 minutos, donde se
abordaron los ejes planteados: los principios éticos filosoficos expresados en la ética
cristiana en relacion con la naturaleza, las interpretaciones que realizan los creyentes en el
pleno ejercicio de su voluntad y libertad, y como ello interviene en la relacion ética que

ellos establecen con la naturaleza.

3.13 Analisis de la informacion
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Los textos biblicos seleccionados en la primera fase se analizaron mediante la hermenéutica
de la distancia®®, cuya tarea consiste en indagar en el texto la dinamica interna que rige la
obra, ofrecer la capacidad de proyectarse al exterior mediante la representacion de un
mundo habitable, articular explicacion y comprension del sentido del texto para culminar el
proceso de comprension (arco hermenéutico) con la apropiacion (Ricoeur, 2010: 35;
Grondin, 2008: 114). Este método permite tomar distancia ante un texto e interpretarlo
objetivamente sin ninguna interferencia, a fin de recontruir el significado y sentido,
superando tanto la distancia del tiempo, como la distancia espacial. ElI proceso de
interpretacion del texto se efectu6 mediante tres momentos integrantes: la lectura ingenua,
la explicacion (exégesis) y el saber comprehensivo. En el primer momento se realizé una
primera lectura de analisis con la Unica mirada que proporciona la propia experiencia del
lector, en el segundo momento se identificaron unidades lingiistico-sintactico relevantes
para el estudio, es decir, palabras, frases y oraciones que nos brindaran algin sentido ético
respecto a la naturaleza. Esto permitio realizar un primer acercamiento al proceso de
interpretacion mediante la explicacion, a fin de desplegar el significado del texto. El tercer
y ultimo momento consistié en una recontextualizacion del significado del texto ligado a la
comprension y actualizacion (De Wit, 2002: 201). Del desarrollo de este ejercicio
comprensivo surgieron tres categorias. La categoria “Someter y juzgar la tierra” se
construyé con la idea de comprender los principios éticos expresados en el relato de la
creacion; la categoria "Cuidar el jardin” permitié comprender el contexto que rodea el texto
clave que refiere al mandato biblico de dominar la Tierra; y la categoria
“Responsabilidades ante la creacion” permitié identificar algunos principios éticos
expresados en el relato de la creacidn que estuvieran relacionados con el respeto y cuidado
de la naturaleza.

El procedimiento llevado a cabo en el analisis cualitativo de las entrevistas se realizd
mediante cuatro tareas fundamentales: comparar los incidentes aplicables a cada categoria,

integrar categorias y sus propiedades, delimitar la teoria y escribir la teoria. Con este

“8 Ante el problema de la interpretacion Ricoeur plantea que, para alejarse de los dogmas, creencias o
la subjetividad es necesario el distanciamiento para apropiarse de la cosa del texto, de conseguir que lo que
era extrafio se haga propio en términos de “un distanciamiento de uno respecto de si mismo, inherente a la
apropiacion misma [...] el distanciamiento, en todas sus formas y todos sus aspectos, constituye el momento
critico por excelencia de la comprension” (Ricoeur, 2010: 53).
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procedimiento se hizo posible la construccion de categorias que correspondieran
estrechamente con la informacién obtenida en las entrevistas (Glaser & Strauss, 1967;
Strauss & Corbin, 2002; Schutt, 2012). Las categorias de analisis emanaron a partir del
campo problematico, el marco tedrico y conceptual y la construccion de la informacion en
las fases de la investigacion. La categoria “Principios de la ética cristiana” se plante6 para
conocer la aportacion de los principios filoséficos de la ética cristiana en la vida ética del
creyente y en relacion con la naturaleza; la categoria “Mensaje cristiano y naturaleza” se
construy6 para analizar si los creyentes identifican en el mensaje cristiano —mismo que se
efecttia durante las asambleas religiosas— algiin contenido ético que les ofrezca elementos
para el respeto por la naturaleza; la categoria “Interpretacion de la ética cristiana” consistio
en analizar las interpretaciones que los creyentes realizan del relato biblico y del mensaje
cristiano en relacion con la naturaleza. La categoria “Interiorizacion de principios” se
plante6 con la finalidad de analizar como interiorizan los creyentes los principios éticos de

la doctrina cristiana en relacién con la naturaleza.
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CAPITULO IV
LOS RELATOS DE LA RELACION DEL HOMBRE
CON LA NATURALEZA DESDE LA
ETICA CRISTIANA

El estudio de la relacién del hombre con la naturaleza desde la perspectiva ética de los
sujetos es relativamente nuevo, y, por lo tanto, poco estudiada en el marco de la ética
cristiana. En este sentido, los relatos que se presentan no pueden ser de ninguna manera
generalizables ni concluyentes. Lo que si se puede hacer es leer en ellos las opiniones e
interpretaciones que los creyentes realizan de los principios filoséficos relativos a la
naturaleza, contemplados en la ética cristiana.

En este acapite se recupera, por un lado, el andlisis exegético que se realizo al relato
biblico de la creacion con especial énfasis en la perspectiva ética sobre la naturaleza; por el
otro, los relatos de los creyentes, mismos que comparten un tipo particular de ética cristiana
como parte esencial y continua en su vida personal, con la intencion de analizar a través de
sus narrativas los aspectos fundamentales de los ejes planteados en esta investigacion: los
principios éticos filoséficos expresados en la ética cristiana en relacion con la naturaleza,
las interpretaciones que realizan los creyentes, y como ello interviene en su relacion ética
hacia la naturaleza. Es importante advertir que estos tres ejes no Sse construyen por
separado, por lo tanto, se interconectan para configurar una totalidad de aspectos que dan

cuenta de las consideraciones éticas de los creyentes en relacion con la naturaleza.

4.1. El relato biblico de la creacién en el marco de la relacion hombre-
naturaleza

Las tres grandes interrogantes filosoficas ¢de donde vengo? ;quién soy? ;a donde voy?, se
responden, en la doctrina cristiana, mediante el texto biblico. En términos generales, el
cristianismo®® se fundamenta en las ensefianzas biblicas ofrecidas en los diferentes relatos

acerca de lo que es el ser cristiano. Por lo tanto, el primer aspecto a considerar en la

* Para el cristianismo el texto biblico se convierte en fundamento clave porque “es una religion
biblica, esto es, la religion de un libro o de varios libros, [...] esto significa también que la teologia no puede
desviarse por su cuenta de ese camino, sino volver repetidamente e indefinidamente a interpretar el mismo
libro” (Segundo, 1975: 11).

127



narrativa cristiana del origen del universo consiste en la lectura biblica que comparten los
sujetos creyentes. En la narrativa de la creacion expresada en el Geénesis se pueden
identificar algunos fundamentos éticos relativos a la naturaleza, aunque a lo largo del texto

biblico se hace referencia a la relacion del hombre con la naturaleza:

a) El hombre es creado a imagen y semejanza de Dios, lo cred para ser el
representante de su reino, para administrar y dirigir al resto de la creacion. (Gen 1:26-
28).

b) Todo lo creado es bueno (incluyendo la naturaleza), nada es despreciable. (Gen
1:31).

c) Los problemas ambientales son consecuencia del pecado del hombre. (Gen 1:17-
19).

d) Las leyes de Moisés mencionan el cuidado de la tierra y de los animales. (Ex 23:
10-11).

e) Dios hace un llamado a la reconciliacion del hombre para perdonarlo y restablecer
la naturaleza. (2 Cr 7:14).

f) La insolencia en la mayordomia origina consecuencias graves en la naturaleza. (Is
24:5-6).

g) La creacién esta lastimada por el pecado del hombre desde el principio de los
tiempos y hasta nuestros dias. (Ro 8:22).

h) La habilidad humana para administrar los recursos naturales depende de la

fidelidad para obedecer las leyes divinas. (1 Cr 29.10-16).

El pasaje mas citado en el marco del debate sobre la funcion del ser humano en

relacién con la naturaleza se encuentra en Génesis®® 1:26-28, en el cual se lee lo siguiente:

%0 | as citas biblicas utilizadas en el presente escrito son extraidas de la version Reina-Valera 1960.
Cabe sefialar que se realiz6 un trabajo previo de confiabilidad entre traducciones haciendo una comparativa
entre cuatro versiones (Reina-Valera, La Biblia de las Américas, Nueva Version Internacional, Reina-Valera
Contemporanea y Biblia Latinoamericana), obteniendo como resultado que las palabras aqui analizadas no
difieren el sentido original entre otras traducciones; por ejemplo, la palabra “sojuzgar” es utilizada en Reina-
Valera 1960 y La Biblia de las Américas, mientras que las traducciones Nueva Version Internacional y la
Biblia Latinoamericana utilizan la palabra “someter”, es decir, ambas palabras (sojuzgar y someter)
pertenecen al mismo campo semantico.
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Entonces dijo Dios: Hagamos al hombre a nuestra imagen, conforme a nuestra
semejanza; y sefioree en los peces del mar, en las aves de los cielos, en las bestias, en
toda la tierra, y en todo animal que se arrastra sobre la tierra. (Gen 1.26)

Y cre6 Dios al hombre a su imagen, a imagen de Dios lo cred; varon y hembra
los cred. (Gen 1.27)

Y los bendijo Dios, y les dijo: Fructificad y multiplicaos; llenad la tierra, y

sojuzgadla, y sefioread en los peces del mar, en las aves de los cielos, y en todas

las bestias que se mueven sobre la tierra. (Gen 1.28)

La comprension de Gn 1:26-28 se hace mas profunda, si se toman en cuenta las
peculiaridades linguisticas del texto. Conforme al sistema verbal se puede observar que es
un texto bastante narrativo. Pero hace suficiente uso de sefales fuertes en forma de
imperativos (26b, d, 28c, d, e y f).>! Desde el punto de vista gramatical y sintactico mucho
énfasis cae en la ultima parte de la narracion (28e, f y g). Los dos imperativos finales
ofrecen un toque literario especial: “sojuzgadla y sefioread [la tierra].” Se utilizan dos
figuras de estilo consistentes en la adicién:>? la inversion de los elementos de la frase
(quiasmo): el acto de crear al hombre a la imagen de Dios (26b, ¢, 27a y b); y la inclusion
(se repiten en el ultimo parrafo las locuciones que se habian empleado al inicio del texto, el
mandato de dominar la naturaleza (26d, e, 28f y g). Los imperativos de los versos 26d, 28d
y 28f, marcan las peculiaridades gramaticales del texto.

Caracteriza a este pasaje la predileccion por determinadas palabras: el verbo crear
(del hebreo bara) se emplea tres veces (9 veces en Génesis). ES un verbo que tiene un
significado teol6gico muy profundo, puesto que su Unico sujeto es Dios. El verbo expresa
creacion de la nada (ex nihilo). En el caso del libro de Génesis los complementos directos
de este verbo son los cielos y la tierra (Gn 1.1) y el hombre (Gn 1.27; 5.2; 6.7). Se utiliza
49 veces en el Antiguo Testamento (en adelante A.T.). La palabra imagen (del hebreo
demut) aparece tres veces en este pasaje, cinco en el Génesis y 97 en el A.T. En este caso
significa “el original que sirve de patrén para una réplica”, cabe sefialar que es la primera

ocasion (Gn 1.26) en que se utiliza este vocablo. La palabra sefiorear (del hebreo radd)

*! LLa numeracion que se sigue del texto corresponde a las unidades lingiiisticas que se presentan en el
anexo C
°2 La adicién es “una expresion [que] se precisa mas con otras expresiones” (Egger, 1990: 102).
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aparece dos veces en el pasaje, cinco veces en el Génesis y 17 veces en el A.T. Llama la
atencion el empleo de la palabra sojuzgar (del hebreo kabash), porque le precede al vocablo
sefiorear y solo se utiliza cinco veces en todo el A.T.

En el aspecto semantico, la agrupacion de elementos se puede realizar sin mayores
dificultades: la estadistica de palabras muestra que en los 101 lexemas hay 48 palabras de
funcion (articulos, preposiciones, conjunciones, etc.), 27 sustantivos, 15 verbos y 11
pronombres. El texto contiene las siguientes lineas de sentido:*® en la linea de sentido
«hacer algo» pertenecen las expresiones: hacer al hombre, accion creadora de Dios,
sefiorear la Tierra, sojuzgar la Tierra, llenar la Tierra, fructificar y multiplicar. En la linea
de sentido «seres vivos» se presenta: hombre, varon y hembra, peces, aves, bestias y
animales. En la linea de sentido «aspectos divinos» pertenecen las expresiones: imagen
divina, semejanza divina, bendicién divina y ser creado por Dios.

En cuanto al objeto pragmatico del texto se observan dos funciones: la funcion
referencial, se presentan hechos acerca de la creacion del hombre; la funcién directiva, las
instrucciones que Dios da a la humanidad expresada en los imperativos finales de “sefiorear
y sojuzgar la tierra.”. En este imperativo se establece la decision divina de situar a la
humanidad como ama sobre la Tierra.

Todos estos aspectos tomados de conjunto permiten considerar lo siguiente: a) el
texto es un relato de la accion creadora de Dios de la humanidad a Su imagen y semejanza,
b) al ser humano se le asigna la responsabilidad de gobernar y someter el resto de la
creacion, ¢) el hombre es el centro de la creacion, que a su vez fue creado para ser el agente

del Reino de Dios.

4.2. ;Dominar o cuidar el jardin?

Para comprender con mayor profundidad el significado de las palabras “sojuzgad” y
“sefioread” es importante considerar el pasaje Génesis 2:15: “Tomd, pues, Jehova Dios al

hombre, y lo puso en el huerto de Edén, para que lo labrara y lo guardase”. Este pasaje es

>3 No hay uniformidad para designar los elementos de un texto que se corresponden por su significado.
Se habla de campo semdantico, campo 1éxico o isotopia. En este trabajo se utiliza el término “lineas de
sentido” para designar a los “grupos de expresiones afines a su significado” (Egger, 1990: 119).
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una continuacion de Génesis 1:26-28, donde se explican otros aspectos de la creacion del
hombre. Se adicionan dos acciones relacionadas con los actos humanos: “labrar”, que
significa cultivar, trabajar, sembrar; y “guardar”, que tiene que ver con cuidar y conservar;
a las formas de dominacion de la naturaleza sefialado en el versiculo anterior (Gn 1:26-28),
se incorpora en este versiculo la conservacion y cuidado de la naturaleza, “por lo tanto
sojuzgad y sefiorear no es permiso para destruir, y el hombre debe someterse a Dios y a su
mandato, reflejar su imagen" (Gonzalez, 1998: 96). La palabra “sojuzgar” se utiliza en otras
partes de la Biblia para las conquistas militares (Nm 32.22, 32.29; Dt 20.20), o bien, como
referencia al castigo de un pueblo o nacién (Jer 25.14). Es una expresion fuerte que implica
el dominio total a través de la fuerza o poder. El término “guardar” se utiliza como un
imperativo relacionado con el cuidado, ya sea de los mandamientos o cuestiones de
conducta especifica de los creyentes. En apariencia, Génesis 2.15 tiene un contrasentido
con el pasaje anterior. El primero que se analizd, demandaba la dominacién del hombre
sobre la Tierra, en este se observa lo contrario: le ordena que la cuide. Esto invita a
reflexionar en lo siguiente: ¢Son contradictores, se complementan?;Cémo se pueden
interpretar estos pasajes biblicos a la luz de los problemas de la naturaleza?

Algunos exégetas (Johnson, 2005; Towner, 2005; Simango, 2016; Taurus, 2016) han
explicado este dilema al sefialar que el mandato biblico de someter y dominar la Tierra no
es sindénimo de destruccién. Por ejemplo, Gonzalez indica que: “sojuzgar y sefiorear no es
permiso para destruir, y el hombre debe someterse a Dios y a su mandato” (Gonzélez,
1998:93). Otra explicacion teologica considera que sefiorear la Tierra significa “Gobernar
como virrey de Dios [...], la humanidad esta para reinar como Dios lo haria (sabia y
prudentemente) sobre todo su creacion (peces, aves, ganado y otras cosas)” (Radmacher,
Allen & Wayne House, 2003: 8). Por su parte, los ultimos tres papas de la Iglesia catdlica
han fijado su postura respecto a la intencion del relato de la creacion en el contexto de la

relacion hombre-naturaleza:

La llamada a Adan y Eva, para participar en la ejecucion del plan de Dios sobre
la creacidn, avivaba aquellas capacidades y aquellos dones que distinguen a la
persona humana de cualquier otra criatura y, al mismo tiempo, establecia una
relacién ordenada entre los hombres y la creacion entera. Creados a imagen y
semejanza de Dios, Adan y Eva debian ejercer su dominio sobre la tierra
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(Gén 1, 28) con sabiduria y amor. Ellos, en cambio, con su pecado destruyeron
la armonia existente, poniéndose deliberadamente contra el designio del
Creador. Esto llevd no sélo a la alienacion del hombre mismo, a la muerte y al
fratricidio, sino también a una especie de rebelion de la tierra contra él
(cfr. Gén 3, 17-19; 4, 12). Toda la creacion se vio sometida a la caducidad, y
desde entonces espera, de modo misterioso, ser liberada para entrar en la
libertad gloriosa con todos los hijos de Dios (cfr. Rom 8, 20-21). (Juan Pablo
I1, 1990, n. 3).

El libro del Génesis nos remite en sus primeras paginas al proyecto sapiente del
cosmos, fruto del pensamiento de Dios, en cuya cima se sitdan el hombre y la mujer,
creados a imagen y semejanza del Creador para «llenar la tierra» y «dominarla» como
«administradores» de Dios mismo (cf. Gn 1,28). La armonia entre el Creador, la
humanidad y la creacién que describe la Sagrada Escritura, se ha roto por el pecado de
Adan y Eva, del hombre y la mujer, que pretendieron ponerse en el lugar de Dios,
negandose a reconocerse criaturas suyas. La consecuencia es que se ha distorsionado
también el encargo de «dominar» la tierra, de «cultivarla y guardarla», y asi surgi6é un
conflicto entre ellos y el resto de la creacion (cf. Gn 3,17-19). El ser humano se ha
dejado dominar por el egoismo, perdiendo el sentido del mandato de Dios, y en su
relacion con la creacion se ha comportado como explotador, queriendo ejercer sobre
ella un dominio absoluto. Pero el verdadero sentido del mandato original de Dios,
perfectamente claro en el libro del Génesis, no consistia en una simple concesién de
autoridad, sino mas bien en una llamada a la responsabilidad. (Benedicto XVI, 2010, n.
6)

Los relatos de la creacién en el libro del Génesis contienen, en su lenguaje simbélico y
narrativo, profundas ensefianzas sobre la existencia humana y su realidad historica.
Estas narraciones sugieren que la existencia humana se basa en tres relaciones
fundamentales estrechamente conectadas: la relacién con Dios, con el préjimo y con la
tierra. Segin la Biblia, las tres relaciones vitales se han roto, no sélo externamente,
sino también dentro de nosotros. Esta ruptura es el pecado. La armonia entre el
Creador, la humanidad y todo lo creado fue destruida por haber pretendido ocupar el
lugar de Dios, negandonos a reconocernos como criaturas limitadas. Este hecho
desnaturaliz6 también el mandato de «dominar» la tierra (cf. Gn 1,28) y de «labrarla'y
cuidarla» (cf. Gn 2,15). Como resultado, la relacion originariamente armoniosa entre el
ser humano y la naturaleza se transform6 en un conflicto (cf. Gn 3,17-19). (Francisco,
2015, n. 66).

En lo esencial coinciden en lo siguiente. La intencion original de la creacion era la
relacién armonica entre el ser humano y la naturaleza, y la funcion del ser humano consistia
en administrar los bienes de la Tierra, funcién que requeria del amor, la sabiduria y la
responsabilidad por parte del hombre. Esto significa que el mandato biblico de “dominar”

la Tierra se distorsiond, y desencadend un conflicto entre el hombre y la naturaleza. Este
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conflicto fue provocado por el egoismo del hombre, el mandato no consistia en simple
concesion de autoridad, sino que era un llamado a la responsabilidad.

El pasaje de Génesis 1:26-28 se puede interpretar como una narrativa que explica la
creacion divina del hombre a imagen de Dios como un ser superior del resto de la creacion,
la encomienda del hombre es muy clara: convertirse en el administrador de los recursos
naturales. No obstante, si se lee el contexto del texto (Génesis 2:15) se puede apreciar que
esto no significa permiso para destruir porque también se le indica al hombre el guardar y
cuidar la creacion. Existe a su vez, la posibilidad de oscurecer el sentido del texto respecto
a la creacion. Si el énfasis interpretativo se enfoca al postulado de sojuzgar la Tierra, sin
contemplar el contexto del relato, es muy probable que se deslice una conceptualizacién de
dominio absoluto, por lo contrario, si la interpretacion reconstruye la totalidad del sentido
al incluir el cuidado de la Tierra, esta consideracion actia como sobrepeso para lograr el

equilibrio entre el hombre y la naturaleza.

4.2 Los relatos en el marco de la relacion ética del hombre con la naturaleza

Los relatos recuperados corresponden a sujetos creyentes que profesan y practican la
religion cristiana catolica y evangélica. Es de notar algo casi coincidente: que la mayoria de
los sujetos entrevistados eran practicantes de muy buena parte de su vida, aunque también
muchos eran practicantes desde el nacimiento, algunos casos en particular de sujetos
creyentes evangélicos oscilaron entre los diez y quince afios de haberse convertido a este

tipo de religion.

4.2.1. Principios de la ética cristiana en la vida ética del creyente

Una de las contribuciones que la religion ofrece a la vida de los creyentes tiene que ver con
los principios éticos, que en el caso de la ética cristiana coloca a Dios como el fundamento
de la ética (De Mingo, 2015: 11). Por tanto, es importante identificar cuales principios de la
ética cristiana asumen los creyentes en su vida. Los principios emanados de la ética
cristiana abarcan un conjunto de valores éticos que impactan en varios ambitos de la vida

del creyente. Como lo relata uno de los entrevistados:
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ENRIQUE (CATOLICO): En mi vida me ha dejado [...] practicamente todo, me ha
enseflado muchos valores, me ha dado muchos conocimientos tanto de la biblia, como
persona, como llevar mi vida de una manera correcta, y la verdad si me ha servido en
mi vida, asi que en todos mis ambitos tanto laborales como en la escuela, familiares y
personales me ha servido.

Esta opinion no solo le corresponde a Enrique, sino también a otros de los creyentes
entrevistados, quienes de igual forma admitieron que los principios de la ética cristiana les
aportan un conjunto de saberes, actitudes y valores que transforman radicalmente su vida

personal. Tal es el caso de Ernesto, quien narra lo siguiente:

ERNESTO (EVANGELICO): Es un cambio radical, porque tu traes obviamente, como
todo, o sea traes tus valores traes tus principios, pues lo que cada papa o cada familia
nos va pasando no, pero obviamente, si lo cuantificamos por asi decirlo, de cien
valores que me pudieron haber dado, a lo mejor, la mitad estaban bien, y la otra mitad
no lo estaban, o nunca me los dieron. Yo al empezar a [...] estudiar la palabra y
aplicarla, empiezo a cambiar. Uno de ellos eran las mentiras, ;verdad? Es decir, yo
estaba acostumbrado [a las mentiras] ;Por qué? Pues porque eso era lo que veia, o sea
pues ti lo vez y te acostumbras, jDile que no estoy! Pues se te hacia facil, cuando ves
tl y empiezas a ver todas las personas, o sea todo lo que no le gusta a Dios y empiezas
a hacer esos cambios en tu vida, tu manera de actuar, tu manera de hablar, tu manera de
tratar a la gente va a cambiar, y la gente nota esos cambios, y alli es cuando
precisamente, cuando ellos ven como eras y como eres ahora.

Es importante destacar como Ernesto distingue entre los principios éticos que recibio
en el seno familiar y los que comparte al interior de su comunidad de fe. El estudio y
conocimiento de los principios éticos es insuficiente, es necesario ponerlos en practica para
propiciar el cambio. La relevancia de los principios de la ética cristiana en la vida ética del
creyente no sélo tiene implicaciones abstractas, sino que también requieren ser llevados al
campo de la practica, como ese espacio integrador del pensamiento y la acciéon donde “se
dan los cambios” (como mencionan los entrevistados). Es insuficiente captar a nivel
intelectual los principios éticos, lo que se requiere es un verdadero cambio en la vida ética
del creyente, que le permita ser congruente en lo que cree y lo que hace.

El cambio en la vida del creyente es un proceso paulatino que requiere la formacion
del carécter, no se trata de una transformacion automatica, se requiere conviccion,

compromiso Yy disposicion, el responsable es el propio creyente. Ni la Iglesia en general, ni
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el sujeto encargado del mensaje teologico en particular, pueden hacer nada si el creyente no

interioriza los principios y asume el cambio en su vida.

MARGARITA (CATOLICA): Yo pienso que es algo mas personal, quienes van a misa
a veces que solamente van, se sientan y escuchan, pero no la interiorizan, ellos no lo
toman como un ejemplo, no quieren escucharlo o simplemente como dicen: "Lo 0igo
pero no lo escucho", pero ya el sentir, el comprometerte, el aceptar, es algo ya muy
personal, quienes vayan con la disposicion de tener [...] la mente abierta, el corazon
abierto, es quienes pueden hacer un cambio en su vida, hay quienes van a misa pero
saliendo siguen siendo la misma persona, entonces eso no depende si es el padre o la
iglesia, es de uno mismo, porque puedes ir a la iglesia mas bonita, y pues ir con el
padre que da los mejores sermones, pero si tu no vas con esa conviccion de aceptarlo,
de aprender, de conocer a Dios [...] no va a depender de lo de afuera tiene que
depender de ti.

Como lo observé Max Weber hace casi cien afios, la formacion del caracter

éticamente orientado, requiere de la conviccién y la responsabilidad (Weber, p. 91). Esto
implica la disposicién e interés del creyente por lograr un cambio personal. Es también
insuficiente la asistencia a los servicios religiosos si el creyente no acepta el compromiso
como un acto personal. Cuando el creyente logra solventar esta situacion existe la
posibilidad de reflejar el cambio en su vida ética. Asi lo expresan algunos de los creyentes

entrevistados:

CLAUDIA (CATOLICA): Si no hubiera estado en la iglesia catdlica, pues yo creo que
si seria una persona diferente a la que soy ahora, si ha dejado en mi [...] una huella
muy interesante, [...] primero uno entra como juego, y ya que lo conoces y lo tomas en
serio si cambia tu vida en todos los aspectos.

EVERARDO (EVANGELICO): Al menos en mi hizo cambios, en cuanto a
pensamiento, formas tanto de vivir, de pensar, en valores en la familia, los hijos; en ese
aspecto si he cambiado [...] pues ya ahi son los valores.

JESUS ALFONSO (EVANGELICO): Hemos desarrollado muchos valores que
también en la Biblia te viene, diciendo pues que tienes que practicar el amor, que debes
practicar el credo, ser bondadosos, ser fiel.

En cuanto a los principios éticos particulares derivados de la ética cristiana, los
creyentes mencionaron algunos como el respeto, la tolerancia, la paz, el dialogo, la
solidaridad, la fortaleza, el amor, la esperanza, la fe, la justicia, la humildad, el servicio, la

amabilidad y la amistad:
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CLAUDIA (CATOLICA): Valores, [...] los universales: respeto, tolerancia,
paz, respeto, dialogo, comunicacion.

EVERARDO (EVANGELICO). Lo que me han inculcado [...] en si, el valor
de la familia, el valor que tiene la familia en la sociedad, el valor que tiene un
matrimonio, el valor que tienen los hijos, [...] el valor en cuanto a estar unidos
como pueblo, pues de iglesia.

ALBERTO (CATOLICO): Para mi es el respeto a las demas personas, yo soy
muy respetoso, a mi me han ensefiado que si dicen a las ocho de la mafiana, no
espero que sean las ocho quince, la puntualidad y el respeto.

MARIA DEL PILAR (CATOLICA): Me ha dejado servicio, humildad, amor,
esperanza, fe, me ha cimentado en lo que soy, en lo que creo, y hacia donde
quiero llegar. Primero la justicia, la paz, el servicio, creo que son valores muy
importantes, la union, el ecumenismo, si pienso que son valores que me han
fortalecido.

Estos principios, como se puede advertir, no se contradicen con una ética pluralista,

es decir, se tratan de principios éticos universales, no exclusivos de un grupo, comunidad o
religion en particular. Como sefiala Cortina (1994: 12), no obstante, en el caso de los
creyentes, sus principios éticos se fundamentan en una ética que trasciende al ser humano,
es decir, procede de una fuente divina, de un ser supremo. Asi lo exponen algunos

creyentes:

DAN (EVANGELICO): En la casa no deciamos groserias, nada, nadie, ni una palabra
altisonante porque no creiamos que es correcto, y durante un tiempo me di la
oportunidad de experimentar [...] y hablaba como quisiera, y pensaba lo que queria,
pero realmente el estudiar la Biblia y creer que puedo seguir los principios que nos
ensefian ahi, entonces me obligaba a hacer una diferencia en mi forma de hablar, en mi
forma de comer, en mi forma de vestir, en mi forma de pensar y de conducirme. Hay
muchas diferencias, desde la musica que escucho, las peliculas que veo, mi relacién
con mi esposa, con mis hijos, la diversion que tenemos, los lugares a los que vamos,
los lugares a los que no vamos, [...] todo eso creo que es una conducta muy marcada
de tener que escoger, que si y que no va hacer de provecho para nuestras vidas. [...]
Llegué a la conclusion de que creer en Cristo, creer en Dios, creer en la Biblia, era lo
maés acertado para mi, para mi vida, y por eso ahora tengo la conviccion de hacer lo
que hago.

JUAN ACOSTA (EVANGELICO). Las escrituras [...] nos ensefian a ser amigables en
cuanto al trato con las demas personas, nos ensefian a ser mas amigables, ser personas
que buscan siempre la paz, [...] a pensar positivamente, a pensar en cuanto a las
relaciones con las demas personas, a vivir en paz de lo que dependa de nosotros.
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ERNESTO (EVANGELICO): Si yo no recibo esos principios y esos valores en una
forma completa [...] quizéas por la ausencia de mi parte porque estd trabajando o por
desinterés, o por lo que sea, entonces pues imaginate cbmo va ser mi comportamiento
en la sociedad, o sea hasta donde voy a ver qué es lo correcto y qué no es lo correcto si
no recibo una educacién en forma correcta, [...] a raiz del estudio de la palabra ta te
vas dando cuenta, y vas formando tu criterio, y afirmando, y cambiando tu manera de
pensar, porque aqui no nada mas es leer, si no tienes que llevarlo a la préctica, y alli es
donde se dan los cambios.

Estas consideraciones de los creyentes coinciden en lo esencial con lo que algunos
autores (Bonhoeffer, 2000; Giles, 2011; Nyenhuis & Eckman, 2002; Trigo, 2010) conciben
como el fundamento bésico de la ética cristiana: la Biblia como el documento teoldgico de
mayor valor y autoridad ética para el cristianismo. El ejercicio de lectura biblica, no
obstante, requiere del uso de habilidades cognitivas, por tanto, mediante el “estudio de la
palabra” (como exponen los entrevistados) el creyente identifica los principios para orientar
la vida ética, que se traduce en la formacion del carécter del ser cristiano. Los principios de
la ética cristiana se reconocen, por una parte, mediante la lectura comprensiva, no obstante,
este acto comprensivo se acompafia de la puesta en practica, es decir, cuando el sujeto
requiere demostrar mediante sus acciones (y esta es la otra parte) el nivel de eficacia de

dichos principios en la vida ética del creyente.

4.2.2. ¢ De qué color es el mensaje cristiano? ¢ Verde?

Los creyentes, como se observo anteriormente, identifican un conjunto de principios éticos
para lograr una vida cristiana a partir de las ensefianzas recibidas por parte de la ética
cristiana, no obstante, atn falta especificar si se ofrece —como parte integrante del
contenido basico del mensaje cristiano— algiin contenido formativo que permita considerar
la relacion del hombre con la naturaleza y desarrollar una orientacion ética ante ello.

El espacio comun en el que tradicionalmente las comunidades religiosas en general y
especificamente las de origen cristiano recurren para la transmision de su fe, es la asamblea

religiosa;>* espacio que se constituye como el ambiente formativo por excelencia de esta fe

> Con la finalidad de armonizar las expresiones “culto” o “servicio” que se utilizan para las reuniones
evangélicas y la expresion “misa” en el caso catdlico, en este trabajo se prefiera la expresion “asamblea
religiosa”, en el sentido de reunidn a la que acuden los creyentes como miembros de una comunidad cristiana
para celebrar los actos propios de trasmisién de la doctrina cristiana. Existen otros espacios formativos de la
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religiosa, en él se brindan las ensefianzas relativas a los cuerpos teoldgicos especificos de la
doctrina cristiana. La figura central como sujeto transmisor del discurso teoldgico en la
asamblea esta representada por el sacerdote, en el caso de los catélicos, y por el pastor, en
el caso de los evangélicos.> Dichos sujetos transmiten un mensaje de caracter orientador de
la vida cristiana, su conducto, aunque humano por la esencia misma de su ser enunciante de
discurso, se convierte en un factor clave en el objeto y proceso de interpretacion. En el
mensaje teoldgico oral, en la homilia,*® se trasmiten “a partir de los textos sagrados los
misterios de la fe y las normas de la vida cristiana” (Concilio Vaticano Il, Sacrosanctum
Concilium, 1963, n. 52), por lo tanto, el referente basico del contenido del discurso
corresponde al texto biblico. Pero lo que interesa aqui es averiguar mediante las narrativas
de los creyentes entrevistados algin contenido del mensaje cristiano que pudiera

relacionarse con la orientacion ética del respeto por la naturaleza.

fe religiosa: la catequesis en el caso catélico y el discipulado en el caso evangélico, donde se trasmiten las
instrucciones fundamentales de la doctrina cristiana; los grupos de estudio biblico sobre todo, mas frecuente
en el caso evangélico; los congresos, foros o encuentros. Si bien estos espacios contribuyen a la formacion
ética cristiana, este estudio se enfoca particularmente a la asamblea religiosa donde los creyentes asisten por
lo regular una vez a la semana, frecuencia que tiene mayor probabilidad de consolidar o por lo menos
reconocer los principios éticos cristianos. Proceso que sucede con menor intensidad, en la catequesis (caso
catdlico) o en el discipulado (caso evangélico) dado que la duracion se limita a uno o dos afios por lo regular y
se desarrolla al inicio de la vida cristiana, o en los grupos de estudio biblico, o en los congresos, porque estos
espacios no siempre se ofrecen en todas las iglesias y no esta al alcance de la mayoria de creyentes. Por lo
contrario, en el caso de la asamblea religiosa se convierte en el espacio formativo por excelencia donde se
trasmite el contenido de la ética cristiana.

% En los términos de legislacion de las asociaciones religiosas en México dichas figuras se les
consideran “ministros de culto”, es decir, aquellas personas mayores de edad que ejercen como principal
ocupacion las funciones de direccién, representacion u organizacion. (art. 12, Ley de asociaciones religiosas y
culto puablico, 2015)

% La homilia es una modalidad de género discursivo de naturaleza oral. El género discursivo abarca un
conjunto de actos locutivos que se comparten en una comunidad, se trata de un texto que refleja un contenido
temaético, un estilo y una composicidn particular propia de una dimensién comunicativa. La homilia cristiana
presenta varias caracteristicas: a) es dindmica, es decir, es una forma retérica que se ha desarrollado a lo largo
de la historia cuyos origenes se remontan a las practicas religiosas de la lectura biblica en la sinagoga y que en
la actualidad ha evolucionado; b) esta situada en un &mbito sociocultural, es decir, nace, crece y se aplica en
el contexto sociocultural del cristianismo; c) desarrolla un propdsito, después de las lecturas biblicas el
sacerdote o pastor relaciona lo escuchado con la vida de los creyentes y los invita a reflexionar sobre sus
ensefianzas; d) estd organizada en forma y contenido, los escritos teoldgicos para sacerdotes y/o pastores
identifican en la homilia cristiana un elemento exegético (interpretacion biblica), uno vital (aplicacion del
mensaje a la comunidad de fe) y otro litargico (relacion del mensaje con el sacramento eucaristico, sobre todo
en el caso catdlico y en menor medida en la homilia evangélica); d) delimitan comunidades discursivas
(conjunto de sujetos que comparten un grupo determinado de géneros discursivos) con sus normas,
conocimiento y practicas sociales, es decir, los practicantes de la fe cristiana reconocen los principios, normas
y préacticas de esta religion; e) construyen y reproducen estructuras sociales, la participacion en la homilia y
asamblea religiosa significa la aceptacidn de la doctrina cristiana. (Cassany, 2006: 24-26).
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No es lugar para el analisis del contenido del mensaje teologico en su totalidad que
emite el sujeto enunciante, puesto que el interés central radica en develar algunos
postulados expresivos del mensaje cristiano en relacion con la naturaleza en general y a la
problematica del medio ambiente en particular, desde la perspectiva cristiana, para asi
abstraer el sentido ético que pudiera ofrecer en el creyente alguna actitud ética frente a los
problemas de la naturaleza.

La experiencia del creyente al momento de recibir el mensaje relacionado con la
problematica ambiental no siempre se torna inteligible, es un mensaje no explicito, pero
que los creyentes asumen como propio para construir una actitud religiosa ante los
problemas de la naturaleza. Fatima es una de las creyentes evangélicas que reconoce que en
el contenido central del mensaje no se enfatizan directamente aspectos acerca de los
problemas ambientales, no obstante, ello no impide considerar que la responsabilidad ética

hacia la naturaleza se puede inferir como contenido implicito.

FATIMA (EVANGELICA): Dios instituyé nuestro alimento, por ejemplo, el puerco
no lo debemos de comer, es un animal sucio, y que produce bacterias, aparte de que
es un animal sucio, produce bacterias y eso dafia a nuestro organismo, [...] otra
cosa pues [...], creo que esta implicito en los sermones que debemos de cuidar la
naturaleza, he escuchado que es nuestra obligacion cuidar lo que Dios nos dio, este
mundo, la naturaleza, lo que él cred en sus siete dias.

Maés adelante reconoce, que, si bien en el mensaje ordinario (homilia) que se
desarrolla durante las asambleas religiosas el tema ambiental no es prioritario, existen otros
espacios formativos en los que se promueve al interior de la comunidad religiosa donde se

abordan varios temas de interés.

FATIMA (EVANGELICA): Hay programas especiales donde tu acudes y ahi te
mencionan diferentes temas, desde la sexualidad, desde el cuidado del medio ambiente,
las artes, de todo, son talleres, por ejemplo, me ha tocado ir a Tecate, porque nosotros
tenemos un rancho en Tecate, [...] y han habido cursos de cdmo realizar cine, de coémo
tocar un instrumento, [...] por ejemplo, de los jévenes cuando tienen un noviazgo, que
no estan permitidas las relaciones sexuales dentro del noviazgo hasta el matrimonio,
[...] por ejemplo hay uno que se llama federacion de jovenes, eso lo hacen como tres
veces al afo, van jovenes de todo el estado y dan temas para jovenes, es un fin de
semana, viernes, sabado y domingo que te quedas alla, o en alguna zona que te digan,
en la playa. Hace poco hubo una en el Rancho Baja Cucapah, aqui en Mexicali, hubo
otro y ahi es més especificamente donde te dan ese tipo de talleres
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Esta experiencia formativa, alterna a la predicacion de la palabra dentro de la iglesia
no solo corresponde a Fatima, sino que la busqueda por comprender los fendbmenos sociales
actuales en general donde se incluye la problematica ambiental los impulsa a la busqueda
por informarse a través de otras alternativas distintas al sermdn religioso convencional que
se ofrece en las asambleas, sin embargo, siguen la misma linea discursiva pero desde otros
espacios de formacion teoldgica, como en el caso de Fatima a través de talleres. Esta
experiencia formativa es compartida por Everardo, quien considera que es insuficiente lo
que se aborda al interior de las iglesias respecto al medio ambiente, no obstante, de forma
voluntaria recurre a los medios electronicos como complemento de su formacién teol6gica

al estudiar videoconferencias ofrecidas por tedlogos cristianos:

EVERARDO (EVANGELICO): Porque no he visto muchos que hablen de medio
ambiente, pero si se habla de la responsabilidad que tiene el ser humano ante el medio
ambiente pues, y uno lo estudia, y otra parte la oimos. Pero cuando yo oi sobre eso
pues el mismo Génesis habla de la responsabilidad que le da Dios al hombre de cuidar
el ambiente, de cuidar todo pues, ahi en Génesis 1:26 a 1:27, por ahi encuentra uno, se
supone, que la responsabilidad que tiene frente al medio ambiente, de cuidar, porque
habla de que tiene que cuidar el medio ambiente, los animales, cuidar todo pues,
entonces te habla de [...] tener equilibrio, si no, aunque no lo ha tenido, se supone que
es lo que debid haber sido, tener un equilibrio del medio ambiente porque se supone
gue nos dio Dios a nosotros el medio ambiente y todo pues esta Tierra para cuidarla y
sojuzgarla, y el sojuzgar bien, en cuidar, en tener equilibrio, en cuanto al medio
ambiente.

Aparte, yo he escuchado a predicadores [...] que ya te hablan sobre cémo debemos de
administrarla, el ser humano como debe de administra [...] la Tierra [...] las cosas como
cuidarlas. Hay uno que se llama Armando Alducin, habla sobre el cuidado [...] como
tenemos que tener [...] ese equilibrio, ahi habla a veces sobre eso, cdmo cuidar el
medio ambiente, el agua. Inclusive habla hasta sobre salud, salud personal, pues saber
uno lo que no debe de comer, por qué no debe comer tal cosa, y no por religion si no
por el cuerpo. Y le habla totalmente a la gente, [...] porque el hombre esta hecho para
cuidar la Tierra, para administrar la Tierra y como cuidar todos los recursos que Dios
nos ha dado. Entonces, él, no nada mas le habla a la iglesia, le habla a la gente [...] que
no es cristiana para oirlo, y ahi le habla directamente, tanto como iglesia, la
responsabilidad que tenemos como iglesia, pero también la responsabilidad que
tenemos como seres humanos.

Otros entrevistados coinciden en sefialar que la prioridad del mensaje cristiano no
consiste en ofrecer elementos para la comprensién de los problemas ambientales, no
obstante, ocasionalmente se les menciona de la necesidad de “cuidar lo que tenemos”
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[Socorro, catdlica], “del cuidado de la naturaleza, por la creacion tangible de Dios padre”
[Enrique, catolico]. Como menciona Maria del Pilar, respecto al contenido de topicos

relacionados con la naturaleza en el contexto del mensaje cristiano:

MARIA DEL PILAR (CATOLICA): La mayor parte de las veces, y eso es muy
nutritivo para mi como persona, el sacerdote cuando hace su predicacion [...] siempre
se enfoca, siempre trae las lecturas de la Biblia de los tiempos de Jesus, siempre los
trae a la actualidad, a los sucesos que se estan viviendo, si entonces todo esto que me
esta preguntando en estos momentos son cosas que se viven a diario, el cuidado del
medio ambiente y si es algo a lo que hace referencia, de hecho, el dia de hoy lo retomé
el sacerdote dentro de su homilia.

De los relatos que expresan la inclusion o no de topicos relativos a la naturaleza
dentro de la homilia, los entrevistados manifiestan que no forman parte del cuerpo central
del mensaje cristiano, no obstante, ocasionalmente se mencionan pasajes biblicos
(Génesis), sobre todo relacionados con la creacion, y se aprovecha el momento para realizar
algunas observaciones respecto a la necesidad actual de cuidar la naturaleza. Esto no es la
regla, sino la excepcion, por lo cual el hilo conductor que guia el topico central de las
asambleas religiosas no se relaciona directamente con una ética del respeto y cuidado de la
naturaleza. A pesar del hecho de no abordar clara y directamente el aspecto ambiental, no
obstante, los entrevistados deducen que dentro del mensaje conlleva implicita la

responsabilidad, no sélo con sus semejantes sino también con la naturaleza.

ELSA (CATOLICA): De la creacion que Dios creo, que los mares, el cielo, la Tierra,
los animales, entonces, pues desde ahi yo veo que se representa lo que es el medio
ambiente.

MARIA DEL SOCORRO (CATOLICA): En algunas ocasiones si, llegan a mencionar,
no siempre, pero si en algunas ocasiones, no como estarnos repitiendo cada domingo,
que lo hagamaos, pero algunos sacerdotes [...] que han asistido a esta comunidad, si nos
hacen mencion. Ahora si que de cuidar [la naturaleza] no lo mencionan asi, sino que
nos dicen de cuidar la obra de Dios, y uno entiende que cuidar la obra de Dios no es
nada mas cuidarnos a nosotros, sino lo que tenemos a nuestro alrededor. Y eso siempre
no lo estan repitiendo, porque, si entre nosotros no nos cuidamos, y no cuidamos lo que
tenemos, pues ya no vamos, mas adelante, sobrevivir.

IBIS (EVANGELICO): La (nica vez que se ha tocado el tema es cuando vamos a
sembrar arboles [...] si hacemos campafia de reforestacion, en algunos parques y asi,
pero no se toman. Pero [...] se hace como una actividad que hacemos, pero no es
teologia, no es nada de ensefianza biblica, no va en la ensefianza biblica.
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ERNESTO (EVANGELICO): Pues, mira asi en especifico no, pero, sabemos que,
obviamente como te decia, nuestro Dios es un Dios de orden, y El dentro de todo metid
un orden, de la Tierra, porque desde Geénesis te habla desde la creacion, como se
encontraba la Tierra desordenada y vacia, y conforme fue pasando, fue metiendo orden
en todas las cosas [...] dentro de todo pues tenemos que respetar, hay un orden, o sea El
cred las cosas, y en la misma forma pues tenemos que ir apoyando y si hay
reglamentos, hay reglas y tenemos que respetar y apoyar si queremos un mundo mejor,
igual pues los animales son creacion, las plantas tenemos que cuidarlas, tenemos que
ser responsables, el medio ambiente de la misma forma tenemos que ser cuidadosos,
tenemos que ser, pues es un lugar en el que vivimos, y sino la cuidamos, pues no
contribuimos con eso, pues entonces con gqué cara me voy a estar quejando con las
autoridades, o voy a pedir 0 voy a exigir cuando estamos viendo todo lo contrario.

MARGARITA (CATOLICA): En lo que es los sermones o la palabra de Dios, no
viene estrictamente que "Si talas un arbol, te va a pasar esto" "'Si contaminas el agua, te
va a pasar esto” jNo! Pero si nos habla de cuidarlo, ya dentro de lo que es el sermén
del Padre, eso ya es donde viene la interpretacion de la palabra de Dios, es ahi donde
explica el Padre las consecuencias.

Estos relatos coinciden en lo sustancial con las observaciones de campo realizadas
por este investigador, en las cuales se pudo apreciar que en el contenido del mensaje
cristiano no se desarrolla directamente algun topico relacionado con el valor ético del
respeto y cuidado de la naturaleza. En efecto, existen referencias acerca de plantas,
animales, elementos naturales como el agua, el polvo, la brisa; no obstante, el propoésito del
mensaje se circunscribe, en esencia, al respeto a la divinidad y a sus semejantes. Esto
coincide, por un lado, con los relatos de los entrevistados, por otro, es importante sefialar
que ellos mismos correlacionan el mensaje teoldgico con los problemas actuales del medio
ambiente al inferir que el tema ambiental, aunque no es el hilo conductor de la homilia
cristiana, se puede deducir cuando se hace referencia a la “obra de Dios”, a la “creacién

divina” o se actualiza el sermon a los acontecimientos actuales.

4.2.3. Lo que interpreto. El hombre, “La corona de la creacion”

El mensaje de la ética cristiana que se efectla, ya en la homilia, ya en la lectura de los
textos biblicos presenta un problema clave, el de la interpretacion. Este problema de
interpretacion, estd determinado por los aspectos a ser dilucidados y por la propia
experiencia de lectura (Ricoeur, 2006: 11). La categoria de texto ofrece la posibilidad de

armonizar y reorientar la compleja realidad susceptible de ser interpretada, ya sea que se
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trate de un texto en particular o un conjunto de expresiones, acciones o experiencias que
pueden ser agrupados en la categoria textual (Ricoeur, 1990: 11). Esto permite extender la
tarea interpretativa a todos los aspectos que puedan ser interpretados y no exclusivamente a
la escritura “sino todo conjunto de signos susceptible de ser considerado como texto a
descifrar” (Ricoeur, 1990: 27), dado que la nocidon de texto desborda a la escritura. En este
sentido, en el acto interpretativo “hay un texto, un autor y un intérprete (y ademas un
codigo). El texto puede ser de varias clases: escrito, hablado y actuado” (Beuchot, 2009:
30), por tanto, los sujetos creyentes se convierten —en potencia— en intérpretes de la
palabra, intérpretes de sus propios principios cristianos. El texto, en este caso, se trata de
dos clases, escrito y hablado. El texto biblico es el texto escrito, y la homilia el texto
hablado, estas dos tipologias textuales, de acuerdo con esta investigacion, se pueden
agrupar en una sola categoria textual: el relato teoldgico de la creacion (naturaleza). Esto
significa que el creyente recibe el mensaje por lo menos desde dos fuentes: por un lado,
mediante el discurso hablado que se efectia en la homilia y por otro lado (y en menor
medida) mediante la lectura individual de la literatura religiosa. Es importante precisar que
si bien el creyente no elabora en rigor una exégesis, su experiencia en el seno de la
comunidad cristiana, su ser reflexivo, el mundo cristiano que le circunda, le brindan la
posibilidad de ejercer su capacidad para interpretar. Este proceso interpretativo se dirige
hacia el texto, o como lo denomina Ricoeur, al mundo del texto, “la cosa del texto, he aqui
el objeto de la hermenéutica. La cosa del texto es el mundo que él despliega delante de si. Y
este mundo (...) toma distancia frente a la realidad cotidiana hacia lo que apunta el discurso
ordinario. (Ricoeur, 2010:117, cursivas original), ¢En qué consiste la cosa del texto? La
cosa del texto, o mundo del texto, es el resultado del acto interpretativo, es aquello a lo que
el intérprete se refiere al comprender algo, por tanto es “la referencia que se crea al leer el
texto” (Balaguer, 2002: 84). Esto implica que la tarea interpretativa del creyente no se
circunscribe a la simple interpretacion detrés del texto, sino que explicita su propio ser
desplegado ante el texto (Ricoeur, 2010: 107). Desde esta Optica, el relato teologico de la
creacion representa el texto basico fundamental donde se expresa la relacién del hombre
con la naturaleza, y por lo tanto es posible analizar la relacion ética que los creyentes

establecen con la naturaleza mediante la interpretacion que ellos realizan de los principios
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contemplados en la ética cristiana. Este analisis, a su vez, estd mediado por la narrativa que
los creyentes elaboran acerca de su interpretacion del relato cristiano de la creacion,
narrativa que procede de las entrevistas a profundidad que se realizaron en esta
investigacion.

La creacion del hombre significa para la comunidad cristiana el méximo logro de la
totalidad de la creacion (Dhavamony, 2003: 97-114), el hombre se convierte en el principal
actor de la realidad, lo que pareciera le otorga cierta justificacion para servirse de la
naturaleza. Sin embargo, subyace entre los propios creyentes la idea del “buen
administrador”, como lo interpreta uno de los entrevistados al referir el relato de la

creacion:

DAN (EVANGELICO): La Biblia dice que el hombre es como la corona de la creacion
de Dios, es decir, es el pinaculo maximo de lo que Dios quiso crear, para que estuviera
por encima de todas las cosas. No creo que esto se debe convertir [...] en un libertinaje
de como somos la maxima autoridad —por asi decirlo— entonces podemos decidir
indiscriminadamente sobre los recursos naturales, creo que ahi es donde entra mas la
palabra mayordomo. Un mayordomo es administrador de bienes, que no son propios, y
gue no son suyos, creo que en la medida que nosotros entendamos eso, nuestra
responsabilidad social aumenta, porque es como si nos dieran un bien a cuidar jTe
presto mi casa! jTe presto mi carro! Pues vamos a cuidar de no caer en baches,
checarlo, de hacer los servicios correspondientes porque es prestado y lo voy a tener
que devolver y voy a tener que rendir cuentas, y eso puede sonar medio absurdo en
ocasiones, porque a veces tendemos a cuidar mejor, 0 mas, lo que no es nuestro de lo
gue si es nuestro. Como este es mi carro yo lo puedo pasar por los hoyos, o hacer lo
que quiera, porque es mio, pero cuando estamos administrando algo que no es nuestro
sabemos que vamos a tener que rendir cuentas, es en ese sentido donde yo entiendo
que los seres humanos debemos de rendir cuentas por lo que estamos haciendo en el
medio ambiente y a la vez que podemos aprovechar, lo que el medio ambiente
tiene que darnos de nosotros de beneficio.

La nocion de “mayordomo” no corresponde literalmente con el relato biblico de la

creacion, no obstante, Dan vincula esta idea con la posicion de superioridad del hombre
ante la creacion. La soberania del hombre sobre el resto de la creacién, no le brinda
autoridad para hacer lo que le plazca, se requiere de habilidades directivas para administrar
el mundo natural, y a su vez le exige al creyente responsabilizarse de sus acciones porque
sera necesario rendir cuentas de los resultados obtenidos. Esta interpretacion coincide con
lo que algunos tedlogos (Gnanakan, 2004; Gonzéalez, 1998; Hore-Lacy, 2006; Kantonen,
2001; Silva, 2003; Wilkinson, 1980) han denominado como el principio de mayordomia

responsable, principio que permite considerar al ser humano como el representante de Dios
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en la creacion, cargo que implica la administracion responsable, lo que a su vez significa
que la soberania del hombre no es absoluta sino que esta condicionada por el principio ético
de la responsabilidad. En este sentido, algunos entrevistados identificaron algunas
ensefanzas de la ética cristiana y las implicaciones en relacion con la responsabilidad del

hombre hacia la naturaleza:

ELSA (CATOLICA): Pues el cuidado, pues hablabamos de que Dios cred todo,
entonces no tenemos por qué dafiarlo nosotros. ¢Por qué extinguirlo? ¢Por qué no
cuidarlo pues si Dios lo cre6 por amor? Uno debe [...] amar también nuestro medio
ambiente.

MARGARITA (CATOLICA): Bueno, basicamente dentro de lo que ya es la Biblia
para ser exacta en el Génesis, donde explica que Dios cred las cosas, cred todo lo que
nos rodea, nos cred la luna, las estrellas, todo eso, y nos da la capacidad de estar en
ella, pero también nos da la responsabilidad de cuidarla, entonces no le pueda dar esta
capacidad a ningun animal a una cosa que esta creada, sino solamente a nosotros,
porgue somos las personas que somos racionales, nosotros debemos saber que si
contaminamos el aire, se nos va a regresar, nos va a enfermar, entonces desde ese
momento nosotros tenemos que crear conciencia de que no todas las cosas, jAy, es
porque Dios quiso! No, es una consecuencia de tus actos, si tu contaminas el agua, se
te va a regresar tarde o temprano, la basura, la contaminacién, hasta el ruido, también
de cierta manera nos afecta. En lo que dice la Biblia, EI nos da la oportunidad de vivir
en el paraiso, entonces en el momento en que nosotros lo desobedecemos es cuando
inician las carencias, [...] en parte de nosotros [estd] esa responsabilidad. Si tl quieres
talar un arbol td vas a saber que si los talas todos ya no va haber aire, entonces esa €s la
responsabilidad. Se nos da [la responsabilidad] pero también tenemos que aprender a
cuidarlos. Tener conciencia de que si en un momento se va acabar no se puede fabricar.
Simplemente la comida que ahorita hay, tantas comidas transgénicas y que tantas cosas
que le ponen a la comida, o sea, ya nos esta provocando un dafio, entonces tenemos
que tener conciencia. Y basicamente la responsabilidad de que si algin dia se nos va
acabar no va a llegar otra vez Dios y nos la va a crear por obra divina, entonces esa es
basicamente.

MARIA DEL PILAR (CATOLICA): Recae en el hecho de decir: “Dios creé al mundo
y nos hizo responsables de este mundo”. Dijo Dios: “Aqui tienes a los animales del
campo, a las aves del cielo a los peces del mar. Aqui hay arboles que te van alimentar
entonces yo Dios te hago responsable a ti hombre de todo esto que te doy ahora” Ahi
esta toda la responsabilidad sobre el hombre [rie] ahora si que més claro ni el agua.

YULIANA (CATOLICA): En la Biblia se menciona, desde el jardin del Edén, se
mencionan montes, huertos no tanto, bueno no conozco yo una cita que hable
directamente del cuidado del medio ambiente, pero si de un modo de vivirla, las vifias,
los campos, eran los que alimentaban a todo el pueblo entonces como no cuidarlas.

JESUS ALONSO (EVANGELICO): En Génesis, no recuerdo la verdad, no
recuerdo cual es la cita, pero es como obviamente dice es el principio y el fin,
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entonces dice que Dios cred el universo, cred el sol, al decir que se haga la luz, se hizo
la luz entonces €l cred detalladamente a cada animal que existe en la Tierra, entonces
él creo el agua, la Tierra, cred el mar, cred los peces, cre6 basicamente todo, pero el
humano al creerse inteligente, pues ha ido destruyendo las cosas, al creer que esta
siendo juego, que se esta superando asi mismo, entonces es como que, Si estamos
sobreviviendo, pero estamos destruyendo también nuestro planeta, nuestro propio
ambiente.

ENRIQUE (CATOLICO): Para empezar, el texto mas literal que podemos encontrar es
el de la creacion seria el Génesis, el primer libro de la Biblia, entonces ahi podemos
ver paso a paso la creacion de toda la naturaleza, y la creacion del mundo, del planeta
Tierra. Con eso inicia la Biblia, con eso inicia nuestra doctrina, con la creacion y con la
naturaleza.

Este conjunto de relatos se refiere en su mayoria a la interpretacion de la narrativa
biblica de la creacidn, que de igual forma es una de las ensefianzas basicas de la fe cristiana
sobre el origen del hombre, no obstante, cabe sefialar que, si bien no todos los entrevistados
citaban literalmente el pasaje relacionado con la creacion del Génesis, si tenian presente los
elementos de la creacion divina como contenido de la fe cristiana que coloca al hombre en
la cuspide del acto creativo y de acuerdo a su propia reflexion no implica el hecho de
destruir o atentar contra la naturaleza. Los entrevistados consideran que la primacia del
hombre no la otorga el derecho de portar una licencia para maltratar y destruir la naturaleza,
antes bien comprende la responsabilidad de cuidarla por el simple hecho de ser creacién
divina al igual que el propio hombre. La interpretacion realizada por los entrevistados
indica que los sujetos tienen la libertad para asimilar e interpretar su realidad, por tanto, la
realidad es constructiva y no determinada por una esfera social ajena a la voluntad de
accion del sujeto. Realidad que se reconstruye por y desde los actores. Como lo indica una
de las entrevistadas, el fundamento esencial de la ética cristiana no enfatiza directamente el
cuidado de la naturaleza, no obstante, se puede considerar que el relato de la creacién como
un “modo de vivirla” [Yuliana, catdlica]; lo que significa que el contenido de la ética
cristiana como modo de vida implica una vida plena en todos los sentidos, incluyendo los
aspectos relacionados con la naturaleza.

En el acto comprensivo efectuado por parte de los entrevistados se destacan algunas
nociones clave susceptibles de ser reinterpretadas, tales como las expresiones: “ensefiorear”
y “sojuzgar”. Uno de los entrevistados, Ibis, considera que la nocioén cristiana de

“enseforear” no le otorga al hombre el poder para destruir la naturaleza:
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IBIS (EVANGELICO): Dios dijo que se ensefioreara sobre toda bestia. Le dio [al
hombre] el poder de dominar a cualquier bestia, toda bestia esta bajo nuestro control,
podemos dominarlas, lo que es amaestrar un animal [...] tenemos nosotros ese poder de
dominar cualquier animal, amaestrar un perro, un gato, un ledn, un tigre,
independientemente su naturaleza, nosotros podemos controlar su forma de vivir y
ensefiarle hacer ciertas cosas. Tenemos ese control sobre los animales. Eso minimo
implica. Creo que es en Proverbios, te dice que el hombre que maltrata, no recuerdo
bien el texto, pero el hombre no debe maltratar a su bestia, 0 sea, uno no debe maltratar
a los animales. Una cosa es ensefiorearte de los animales, y otra cosa es maltratarlos.

Ensefiorear no es permiso para destruir, ensefiorear consiste en el uso de las
capacidades humanas para administrar con responsabilidad los bienes naturales. Asi como
la interpretacion de la palabra sojuzgar los entrevistados mencionaron otras expresiones
asociadas a la responsabilidad ambiental como “equilibrio”, ‘“armonia”, ‘“cuidado”,
“responsabilidad”, mismas que conllevan una impresion por parte del sujeto desde los
cimientos de su propia fe que le permiten construir una red de significados a partir de un
conocimiento de los fundamentos éticos religiosos. En particular, la interpretacion en clave
teoldgica de la palabra “sojuzgar” adquiere un alcance relevante en el sentido de las
acciones éticas respecto al cuidado de la naturaleza, como explica Everardo, en su

interpretacion del sentido de la palabra sojuzgar:

EVERARDO (EVANGELICO): La he entendido de muchas formas, pero una de las
formas es yo que he entendido es como administrarla, él [el ser humano] tiene que
administrar la Tierra, o0 sea, tal vez tenga muchos significados pues, pero yo la he
entendido mas en que el hombre tiene que tener mucho cuidado en tener equilibrio con
la Tierra.

Las expresiones “ensefiorear” y “sojuzgar” no implican —como lo refieren los
creyentes— libertad para destruir la naturaleza, se requiere la disposicion ética del creyente
para considerarse a si mismo como un representante del ser supremo, si bien el ser humano,
de acuerdo a la ensefianza cristiana, es la corona de la creacion, ello no lo exime de
responsabilidades, la responsabilidad del hombre con la naturaleza le demandan la
habilidad para administrar prudentemente todos los bienes que representan el resto de la
creacion. En su conjunto, el relato cristiano de la creacion se convierte en el referente

béasico de interpretacion de las responsabilidades cristianas ante la naturaleza.
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4.2.3.1. Tengo el poder, tengo el dominio.

El mensaje cristiano en clave ética se conjuga mediante figuras y ensefianzas que los
creyentes interpretan en funcién del mundo que les circunda. Este proceso de interpretacion
culmina en la autocomprension, es decir, el creyente se comprende a si mismo cuando
interpreta la obra discursiva del relato de la creacion (Ricoeur, 2011: 96). Como se
observaba, los creyentes le otorgan sentido al relato de la creacion como parte de sus
convicciones ético religiosas respecto a la naturaleza, el énfasis del mensaje teoldgico de la
creacion se circunscribe al origen del hombre y del mundo, los creyentes asumen que en el
principio biblico de la creacion se pueden considerar algunos principios relacionados con la
responsabilidad hacia la naturaleza. Es necesario dilucidar lo que ocurre en cuanto lo que
los creyentes asimilan propiamente del contenido de la ética cristiana y cémo ellos
consideran la relacion del hombre con la naturaleza en el marco de la ética cristiana.

El relato cristiano de la creacion al ser reinterpretado desde lo propio implica
elementos para considerar respecto al papel del ser humano hacia la naturaleza. ¢ Cuales son
las implicaciones de la reinterpretacion del relato cristiano de la creacion en la disposicion
ética ante la naturaleza? La cuestién ambiental no es el denominador comin en el mensaje

cristiano. La narrativa de Dan creyente evangélico, indica que esta inquietud es actual:

DAN (EVANGELICO): Recientemente hemos tenido como un despertar, al menos en
casa, mi esposa es una fan mega aficionada del reciclar, ella empezd todo este
movimiento en casa, y no yo, y con tanta insistencia de guardar las botellas de plastico,
de separar, de esto, lo otro y aquello, la basura orgéanica de la que no lo es. Esto me
empiezo a preguntar por qué, muchas veces, la sociedad como algunas [...]
asociaciones civiles hacen mucho mas énfasis en el cuidado del medio ambiente,
inclusive de los animales y de algunas otras cuestiones, que nosotros, que estudiamos
la biblia y sabemos que Dios nos ha dicho que debemos de ser buenos mayordomos.
Recientemente me invitaron por las redes sociales a ser parte del movimiento que esta
en contra de las corridas de toros y todo eso me ha traido mas conciencia de decir ;Por
qué nosotros como iglesia como creyentes en Dios, creyentes en Cristo, no estamos
haciendo un énfasis mayor en cuidar este asunto? ;Por qué hay alguien mas? No
porque me incomode, pero creo que deberiamos estar a la par ;Por qué no estamos
nosotros también empujando fuertemente para que esto sea una agenda de la iglesia?

Se reconoce que la preocupacion ambiental ha estado presente con mayor énfasis en

la sociedad en general, no obstante, en el &mbito de la ética cristiana las acciones concretas
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al respecto no son muy comunes. El sujeto creyente admite, no obstante, el llamado de su fe
cristiana al ser “buen mayordomo”, es decir la administracion responsable y prudente del
resto de la creacion. Este ejercicio de autorreflexion de Dan es compartido por otros

entrevistados, como es el caso de Everardo:

EVERARDO (EVANGELICO): Porque el hombre esta hecho para cuidar la Tierra,
para administrar la Tierra y como cuidar todos los recursos que Dios nos ha dado. La
responsabilidad que tenemos como iglesia, pero también la responsabilidad que
tenemos como seres humanos. Si tenemos mucha responsabilidad, se supone que como
pueblo cristiano, Dios nos pone frente a eso. Nosotros tenemos que iniciar, deberiamos
de iniciar eso, de cuidar el medio ambiente, y en la iglesia se deberia de hablar
fuertemente sobre eso también, no nada mas pregonar a Jesucristo, y si pues pregonar,
pues también pregonar el cuidar, porque al final de cuentas Dios es el que nos dice que
tenemos que cuidar la Tierra, que cuidemos, lo que tenemos lo tenemos que
administrar asi como tenemos la prioridad de cuidar a los hijos, y dice como debemos
conducir a la familia, también tenemos que conducirnos como seres humanos, en
cuanto al cuidado del medio ambiente.

De nueva cuenta emerge la idea del buen administrador de la creacion, como aquel
creyente responsable ante la naturaleza. Lo que apunta en la realidad concreta de la ética
cristiana, no obstante, es que el énfasis aun no ha retomado la fuerza necesaria para lograr
involucrar a la comunidad de creyentes en el respeto y cuidado de la naturaleza. Este
reconocimiento por parte de Everardo indica la necesidad de considerar con mayor énfasis
la problematica ambiental en el conjunto del mensaje y las acciones cristianas.

Esta reflexion coincide con la de otros entrevistados que manifiestan que el ser
humano “tiene el poder, tiene el dominio, pero también implica la responsabilidad” [Ibis,
evangélico] y que es necesario “cuidar la naturaleza que Dios cre6” [Claudia, catolica;
Fatima, evangélica]. Igualmente se reconoce que no siempre se ha observado esta
disposicion hacia el respeto hacia la naturaleza debido a que “no siempre se habia pensado
en el cuidado de la naturaleza” [Maria del Socorro, catdlica], puesto que no es una
enseflanza “directa” [Yuliana, catoélica] que se ofrezca como contenido esencial de la fe
cristiana, pero en el mensaje cristiano esta implicito el respeto por la creacién, el respeto
por la naturaleza. Estas, y otras ideas son expresadas por los entrevistados en los siguientes

relatos:
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IBIS (EVANGELICO): Al hombre, se le dio poder [...] se le dio responsabilidad, todo
poder llevar una responsabilidad, tienes la responsabilidad de cuidar lo que se te dio, lo
que se le entregd, él [hombre] tiene que cuidar, tiene que dar un buen uso, el uso
natural que tienen las cosas en el mundo, como fueron creadas, entonces tienes que
respetar hasta donde se pueda mantenerlo, lo mejor que pueda, se nos esta prestando
[...] somos responsables de lo que pase adentro. Si yo llego y hago un destrozo usted es
el responsable, usted serd responsable que yo cuide el agua, y que se le dé el uso que se
le tiene que dar, entonces todo dominio, todo poder, lleva una responsabilidad. Dentro
de tu casa, fuera de t0 casa, en t0 trabajo, en tu escuela. Tienes el poder, tienes el
dominio, pero tienes una responsabilidad también de lo que sucede dentro y fuera...
Creo que en Proverbios te dice que el hombre no debe maltratar a su bestia, 0 sea uno
no debe maltratar a los animales. Una cosa es ensefiorearte de los animales, y otra cosa
es maltratarlos.

JUAN (EVANGELICO): Todo cristiano evangélico debe estar comprometido,
nosotros nos sentimos comprometidos de cuidar las cosas de la naturaleza que Dios ha
hecho todo en general, ensefiamos a la gente que asiste a nuestras reuniones de que hay
que ser responsables con esas cosas, en cuanto todas las cosas, en cuanto a la
contaminacion, en cuanto al cuidado de las cosas, no tenerlas como algo que no nos
interesa. Mucha gente piensa que la fe se encuadra nada mas en [...] reunirnos en un
lugar y orar, y se acaba, y no. Es que ser creyente es una manera de vida, Jesus es lo
gue nos vino a ensefiar una manera de vida donde nos ensefia a cuidar las cosas y el
medio ambiente también.

CLAUDIA (CATOLICA): Pues si cuando conoces, bueno cuando estis en contacto
con la naturaleza. El aqui urbano, a la gente no le gusta mucho esas cosas, yo tuve la
fortuna que mis papas siempre nos llevaran al parque nacional y cuando estds en
contacto con la naturaleza, si admiras y la respetas, pero si no tienes ese acercamiento,
independientemente de lo que puedas leer, o el voluntariado que puedes hacer por
internet, si no estas en contacto con la naturaleza directamente, es mucho mas dificil
que pienses que vas afectar con un bote de aluminio a seres vivos, porque nunca lo has
experimentado. Yo tengo la fortuna de que he viajado mucho y conozco muchos tipos
de ecosistemas y se los peligros [...] y todo lo que pasa, ahorita lo ambiental esta
mucho de moda por una cuestion politica y monetaria, pero siempre ha estado de
moda, desde los hippies respetaban la naturaleza, se fueron al bosque a vivir [...] pero
si no tienes ese contacto, pues no, mas alla de lo literario pues si te puedes imaginar los
mares, las ballenas, pero hasta que lo vez [...] te impacta y te comprometes mas a
cuidar la naturaleza que Dios cred.

FATIMA (EVANGELICA) En tener mas cuidado, y pensar no nomas en mi, sino que
el mundo esta compartido, que es una creacion y que debemos de respetar, o sea, por
ejemplo, la naturaleza se debe de respetar, el agua, por ejemplo las flores, los animales,
todo ese tipo.

ELSA (CATOLICA): Creo que ya lo entendia, a lo mejor fue como reafirmar la
importancia de la naturaleza de la creacion porque fue como [...] reafirmado de decir a
si ya lo sabia, o sea, pero ya tenia la idea, a lo mejor como desde chica he estado asi
como en el ambiente religioso y de cuidar esto pues como que yo creo que quede igual,
lo reafirmé.
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YULIANA (CATOLICA): Creo que nos falta, me falta en lo personal mas conciencia,
pero si creo que el cambio climético va empeorando cada vez por nuestras conductas,
si creo que hay parte de la responsabilidad en el uso de tantas cosas de quimicos y todo
€s0 porque no pensamos que este mundo es para nosotros mMismos pues, entonces,
siento que somos egoistas, jLo hago y ya! A otros les tocard, entonces, es una
percepcion muy negativa, a veces nos encerramos en eso y no nos damos cuenta y tal
vez hasta yo lo he hecho. No es como directamente que nos den una formacion, pero si
lo que aprendes hay es armonia, y parte de la armonia estar bien contigo, con tu
cuerpo, con los demas y con el lugar donde vives porque lo vemos como un regalo de
Dios, como un don de Dios el lugar donde estamos entonces indirectamente si lo es, no
s que nos den un tema directamente del medio ambiente, pero lo creemos.

ALEJANDRA (EVANGELICA): Muchas veces creemos que la responsabilidad es de
otros, y no, debemos iniciar nosotros mismos fomentando a otros a cuidar nuestro
medio ambiente que el dia de mafiana sera para nuestros hijos. En la misma Biblia
mencionan en Apocalipsis 11- 18 que el Sefior destruira a los que destruyan la Tierra.

ENRIQUE (EVANGELICO): Para lo que otras personas que no se le ha inculcado esta
situacion le puede ser un poquito dificil o tal vez natural tirar basura o maltratar a las
plantas, pero como a nosotros se nos ha inculcado de esta manera me es mas facil para
mi guardarme la basura o evitarme hacer un dafio a las plantas por la conciencia que se
nos crea, por eso es que yo cuido la naturaleza y no dafio. Realmente no es que me
ponga a pensar hacer mas contra eso. Pero yo intento, actio mas bien de donde estoy.

Considerar gue la responsabilidad ambiental de los sujetos surge como una formacién
directa de la ensefianza cristiana puede ser dificil de imputar, pero los sujetos entrevistados,
no obstante, utilizan su propia capacidad reflexiva para trasferir su acervo de principios
éticos derivados de su vida religiosa hacia la problematica ambiental. Ellos mismos
reconstruyen y le dan su propio significado. No es muy claro si el sentido de
responsabilidad ambiental emerge con nitidez de la fe cristiana 0 como resultado de las
circunstancias contextuales de un mundo donde la informacién de la cuestion ambiental
fluye de manera continua lo que ocasiona ajustes de la propia ética cristiana al ofrecer una
alternativa que permita redirigir su intencionalidad ética hacia la naturaleza. La mayoria de
los entrevistados coinciden al sefialar que el mensaje cristiano que se efectta en la homilia
como parte esencial de la ensefianza de la ética cristiana, no se aborda explicitamente el
problema ambiental. El objeto central de la ensefianza cristiana consiste en ofrecer una
alternativa espiritual antes que una ensefianza del respeto por la naturaleza. En este sentido,
los sujetos admiten que si bien no es una prioridad como contenido de fe, ellos mismo le

dan el sentido y significado a sus saberes éticos religiosos y lo vinculan a la disposicién
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¢tica hacia la naturaleza: “no se aprende directamente, pero es necesario establecer la
armonia con la naturaleza ” [Yuliana, catdlica], “los principios y valores los aplicas en
todos los contextos” [Ernesto, evangélico], “es necesario obedecer a Dios y por tanto de
hacerse responsable de la naturaleza” [Margarita, catdlica], “es necesario respetar la
creacion” [Fatima, evangélica]. Esto indica que los creyentes asumen el contenido de su
ética cristiana como fundamento de su forma de manejar el mundo, lo que les permite
reinterpretar el significado de sus principios éticos y filosoficos ante un problema que

subyace en el mundo de hoy, la cuestion ambiental.

4.2.3.2. El lugar de la ética cristiana en el contexto de la responsabilidad ambiental

En su condicion de sujetos libres, dotados de raciocinio y voluntad los creyentes narran su
sentir respecto al nivel de compromiso hacia la naturaleza como parte de una comunidad de
fe. Tal es el caso de Everardo, creyente evangélico quien considera que el ser cristiano
implica estar preocupado por lo que dafia en la totalidad de lo que nos circunda, incluida la
Tierra. Si bien, también reconoce que la sociedad en general se ha adelantado hacia esta
necesidad por el cuidado del medio ambiente, por tanto, esto indica que la fe cristiana esta a
un paso atras, cuando “deberia ser el primer promotor” [Everardo, evangélico] del cuidado

de la naturaleza.

EVERARDO (EVANGELICO): Si senti la gran responsabilidad que tenemos. Al
menos voy a decirlo asi como cristiano: tenemos gran responsabilidad en cuanto a
medio ambiente, y deberiamos de ser [...] por decirlo asi, los primero promotores, 0
debimos haber sido los primeros promotores sobre el cuidado del medio ambiente. No
tengo idea si los que estan en el ecologismo todos esos son cristianos 0 no, pero si no
son cristianos nos ganaron... ¢Quién se los inculco a ellos? ;De donde les sali6 esa idea
de cuidar el ecosistema, de cuidar plantas y animales? Pero al cristiano generalmente la
Biblia le manda que sea el primer promotor del cuidado del medio ambiente, de cuidar
los energéticos, de cuidar todo lo que nos da, la Tierra.

Esta idea es muy similar a la que nos ofrece Dan, creyente evangélico quien acepta
que al interior de la comunidad cristiana no se promueve directamente una ética del cuidado
de la naturaleza, sino que los medios de comunicacion iniciaron el papel protagonico de
promotores del cuidado de la naturaleza al recomendar ideas précticas para realizar

acciones concretas:
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DAN (EVANGELICO): Creo que definitivamente en cuestion de practicidad han sido
los medios de comunicacion, porque estos me hablan directamente de como hacerlo,
cuando hacerlo, del qué hacerlo. Esto viene a construir encima del fundamento de
Dios, de lo que entiendo que Dios nos pide mayordomos, es decir eso se potencializa,
yo veo un comercial o la informacioén que recibo por correo electronico y esto viene a
caer encima de la responsabilidad que creo que tengo. Dios me hace responsable de
esto, deberia poner atencidn a este articulo, deberia inclusive difundir este comercial
para que mas gente sea consciente de esto, entonces esto abona, y lo que si me da los
medios de comunicacion [...] es el sentido practico de: jApaga la luz de tal a tal hora!
El agua, come esto, intenta no tomar soda, intenta no consumir cosas que vienen en las
botellas de plastico o cosas por el estilo.

El concepto de ambicidon no suena bien en términos morales, alguien que diga yo soy
ambicioso a lo mejor no muchos estariamos orgullosos de admitir que somos
ambiciosos, le queremos dar una buena connotaciéon con decir tengo visién son
visionario y aspiro cosas grandes ;no? No soy mediocre ni conformista pero mas bien
en lo religioso en lo espiritual Dios dice que la ambicion [...] es la raiz de todos los
males, el amor el dinero, el amor a las cosas es la raiz de todos los males porque
siempre vas a querer mas, y en cuestion de los productos que caducan que son
precederos siempre vamos a querer mas. El carro nuevo deja de oler a nuevo en alguno
tiempo, entonces queremos el mas nuevo o en cuanto sale el otro nuevo ya se fue por la
borda el viejo, creo que ahi hay pasajes que nos aterrizan mucho en decir que debemos
de tener contentamiento ahi uno muy claro donde dice: Si Dios da de comer a las aves
todos los dias y le decia al rey Salomon, uno de los grandes reyes que han existo con
mucha sabiduria y grandes riquezas. Ni Salomon con toda su gloria se pudo vestir con
lino fino, tan majestuosamente como los lirios del campo. Entonces dejen de
preocuparse porque han de comer, que han de beber, que han de vestir, confien en que
Dios les va a dar todo lo que van a necesitar todos los dias de aqui en adelante, y eso
viene a contrarrestar directamente el concepto de ambicion, de sobreexplotar. Hay otro
pasaje que habla muy especificamente de eso. De un hombre rico que estaba
sembrando y almacenaba en sus graneros, almacend a tal punto que dijo: “No me cabe
en mi gran granero necesito construir otro diez veces mas grandes que este” y entonces
recibiria la palabra de Dios que le diria: “Hombre necio y tonto ti no sabes que hoy
vienen a pedir tu alma y quien se va a quedar con todo esto que construiste, le
dedicaste tiempo a cosas que no eran tan importantes” Creo que eso es, hoy habla
directamente de esto, yo lo encuentro en el apdstol Pablo cuando dice: “He sido
entrenado para tener abundancia o para estar en escasez”. Es decir, a mi no me mueve
lo que tengo o lo que me hace falta, debo confiar en Dios, y él me va a dar lo que
necesito todos los dias, y es mucho lo que intentamos ensefiar. Creo que si lo giramos
hacia el énfasis del medio ambiente podemos hacer un punto mas sélido, también
respecto de este tema, pero creo que la ensefianza biblica esta plasmada ahi para que
comprendamos.

Como se aprecia, el sujeto creyente admite por un lado el avance de los medios de
comunicacion en materia de intervencion ante los problemas ambientales, sin embargo, por
otro lado, los entrelaza a la fe cristiana al asumir que mediante los principios biblicos de la

ensefianza cristiana se transfiere este conocimiento de la cuestion ambiental en general al
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universo de su fe cristiana, a fin de asumir el principio de mayordomia responsable. En esta
transicion se reconstruye la problematica observada de la realidad externa, es decir, ajena
—en una primera apariencia— al contenido de la comunidad de fe, para armonizarla con la
actitud ética deseable de acuerdo a los principios cristianos. No obstante este
reconocimiento, por igual admite la posicidn inactiva ante la problematica ambiental. Con
aguda autocritica Dan puntualiza lo siguiente:

DAN (EVANGELICO): Siento que no estoy haciendo lo suficiente, creo que deberia
saber mas, estar mas informado y después ser parte mas activa, y creo que a veces
somos muy medianos en nuestras acciones y las forma de involucrarnos con este tipo
de actividades.

En esta breve narrativa el sujeto creyente se reconoce en distension con los problemas
que aquejan al mundo natural y su posicidon como un ente inactivo como resultado de la
ignorancia y la falta de informacién. Es importante notar que se trata de un
desconocimiento, mas que desinterés, por tanto, no se puede concluir que el compromiso
hacia la naturaleza pueda ser nulo, porque como se observd anteriormente el entrevistado
admitia el llamado divino relativo a la mayordomia responsable como un aspecto central
para el cuidado de la naturaleza. Esta necesidad de conocimiento e informacion sobre lo
que acontece en el mundo natural no solo le pertenece a Dan. Como lo indica Yuliana, una

de las creyentes catolicas entrevistadas:

YULIANA (CATOLICA): Si existe [compromiso] pero falta mas difusion esta dentro
de todas las formaciones de valores el cuidado es un principio, pero yo pienso que nos
falta un poquito mas de difusion a nosotros los catdlicos.

Los sujetos creyentes asumen el nivel de compromiso como sujetos dotados de
libertad de decision, reconocen que al interior de su comunidad de fe no se expresa
explicitamente el llamado puntual del respeto y cuidado de la naturaleza. El ejercicio que
realizan los entrevistados consiste en conciliar los contenidos de su ética cristiana para
adaptarla a las necesidades actuales respecto a la relacion del hombre con la naturaleza. Por
tanto, integran la problematica ambiental pero siempre manteniendo la fe como el pilar

donde se integran todas las totalidades. Como lo explica Ernesto, creyente evangeélico:

ERNESTO (EVANGELICO): Pues el compromiso si esta, porque lo tengo que aplicar,
de la manera en que yo pueda ir aportando, pues empiezo en casa, porque ese s mi
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primer ministerio asi te lo marca la palabra, (Ddonde vas a empezar? Pues en tu casa.
No puedes ser candil de la calle y oscuridad de tu hogar. Entonces primero vas a
empezar con la familia. Empiezas a hacer conciencia ahi. Ya después donde
quiera...Y0o anteriormente trabajaba en la empresa, [...] yo aplicaba, ensefiaba y
capacitaba a la gente porque para eso soy instructor. Dentro de eso, es ir formando la
cultura en la gente y decia: Si tu aqui eres un desastre, jPues no te quejes de tus hijos!
Porque ellos van a ver como te comportas t0. Si t aqui no cuidas tu medio ambiente,
tu trabajo, y no te preocupas por eso, pues entonces en tu casa va a ser peor, al rato no
te quejes de que hay basura tirada o pues tenemos que ir contribuyendo o sea tenemos
que irlo agregando. Pero los principios te los da Dios. Porque como te decia, no nada
mas es el guardar tu corazén, tu tienes que obedecer lo que dice la palabra, lo que dice
Dios. Y eso es todo, o sea ahi implica todo, abarca todos los conceptos, no nada mas la
cuestion ambiental, se le aplica a todo. Y dentro de las pléticas que se dan pues
aprovechas igual, “sefiores quién va a cuidar esto”, ustedes, pues ustedes son los que
viven aqui empiecen por ustedes, si cada uno hace su tarea pues la cuadra, al rato va a
ser la colonia, al rato va a ser todo Mexicali, empezarnos a preocupar y hada mas por
los hijos porque acuérdense que nada mas ven, si yo tiro, pues ellos también van a tirar,
[...] debemos ser congruentes.

Para el cristianismo la fuente de todos los principios tiene un origen divino, el
principio primero de la ética cristiana es la obediencia a la deidad, sin embargo, este
principio rector impacta en otras dimensiones,®’ tales como la familiar, la comunitaria y la
ambiental. Lo que subyace de esta realidad es la necesidad de congruencia del ser cristiano.
Para el creyente, no se puede ser obediente a los principios emanados de la ética cristiana y
al mismo tiempo descuidar otras areas de la vida social. Por tanto, los conceptos se
entrelazan al conformar el todo concreto de la fe cristiana. Por igual se reconoce, no
obstante, que la fe cristiana no tiene el poder méagico para solucionar todos los problemas

de la naturaleza. Como sefiala Margarita, creyente catolica:

MARGARITA (CATOLICA): No somos tan directos como para decirle al nifio: “Es
pecado que tires la basura”, "te vas a ir al infierno si pasa esto", o sea, tratamos de
cambiar un poquito la mentalidad, "mira, si Dios lo cred, si Dios lo hizo para ti, 0 sea,
que vas a hacer tu para cuidarlo, para mantenerlo, asi como les tratamos, asi como tu
papa hizo el sacrificio de regalarte una bicicleta, pues no vas a agarrar la bicicleta a
patadas, 0 sea, tratas de cuidarla.”. Asi nosotros tratamos de fomentarle con ejemplos
sencillos a los nifios para que poco a poco [...] se acerquen en esa situacion: "Ay no,

mejor no tiro la basura" o "mejor no quemo cuetes" o algo por lo mismo, o sea, para

> El soci6logo aleman Max Weber (1998a) realizé uno de los trabajos pioneros de sociologia de la
religién, quien distinguié un tipo particular de afinidad electiva entre la ética protestante y la ética
empresarial. Con ello demostr6 que la vida religiosa puede entrelazarse en otras dimensiones concretas de la
realidad, como el caso del sistema econémico capitalista. Los principios éticos de los creyentes, pueden ser
considerados como elementos latentes para motivar sus acciones en otras dimensiones de realidad.
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tratar de evitarlo, pero pues la responsabilidad no solamente es la religion. Si todas las

personas pensaran que es la religion la que puede solucionar los problemas, no

faltarian iglesias. La verdad, yo pienso que la religion no, no tiene que ver,
basicamente en niveles de educacion ambiental porque asi como hay personas que van

a la iglesia, y escuchan, y reciben el sermoén del padre, y lo aceptan en su vida, y lo

predican con el ejemplo. La iglesia no tiene el arma o la varita magica para

solucionarlo.

En esta narrativa se observa una realidad importante, el compromiso y
responsabilidad del hombre hacia la naturaleza no son exclusivos de la religion o de la ética
cristiana, mas bien se trata de tareas que les corresponden a los sujetos en general en pleno
uso de su capacidad reflexiva y critica para actuar en funcion de la circunstancia que le
acontece, accién que requiere prudencia y responsabilidad. La iglesia como comunidad de
creyentes no posee las herramientas magicas para resolver la problematica ambiental. En el
interior de las iglesias no se ofrecen elementos formativos que puedan considerarse como
contenidos exclusivos de reflexion ambiental. Se advierte a su vez, que el énfasis sobre la
funcion central de la ética cristiana no implica observar la problemética ambiental, es una
tarea de la sociedad en general. No obstante, la religién cristiana como parte integrante de
la cultura juega un papel importante, lo que no impide pensar que la ética cristiana tiene
una mision esencial, esto es lo que explica Maria del Pilar, creyente catolica, respecto al

compromiso Yy responsabilidad por atender los problemas de la naturaleza:

MARIA DEL PILAR (CATOLICA): Como te decia, se nos dio una responsabilidad de
todo lo que existe, de todo lo viviente, entonces, me pongo a pensar y digo yo quiero
que cuando tenga hijos, que ellos sepan lo que es un arbol, yo quiero que conozcan lo
que es una flor, yo quiero que conozcan los animales, yo quiero que convivan, que
realmente haya naturaleza, se nos dio esa mision, de que hay que conservar la vida y
luchar por la vida, en todos los aspectos. Sin embargo, si yo creo que es una
responsabilidad dada por Dios y de esa manera yo voy a preservar algo, un regalo, pues
I6gicamente [...] va a tener mas sentido porque lo voy a hacer con amor. No es lo
mismo que yo ahorita les regale una moneda a cada uno, a que se la regale a la persona
que mas aman, porque a lo mejor esa moneda [..] la vas a gastar en cualquier
momento. Pero si alguien verdaderamente especial te la dio pues la vas a guardar ¢Por
que? Porque amas a la persona.

Uno de los principios centrales de la ética cristiana tiene que ver con el respeto por la
vida, este principio es claramente descrito por Maria del Pilar quien narra emotivamente el
anhelo de que sus propios hijos en un futuro puedan apreciar la naturaleza, ese compromiso

que la entrevistada expresa, tiene que ver con la mision cristiana del respeto a la vida. La
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lucha por la vida no tiene costo, lo material es efimero e intrascendente, no obstante, el
amor a la vida permite preservar este regalo, el regalo divino. Esta ensefianza en clave
teoldgica es trasladada por la entrevistada al seno de los problemas ambientales en el
ambito vital. Si la naturaleza es vida y uno de los principios es conservar la vida, por ende,
es importante comprometerse en la preservacion y respeto por la naturaleza. A
continuacidn, se presentan algunos relatos de los entrevistados que expresan la inquietud

por el compromiso ambiental desde la perspectiva de la ética cristiana:

HUMBERTO (CATOLICO): Si se siente uno comprometido porque asi como te
inculcan por tu religion, tu religion te va ensefiando por lo menos una historia [...]
desde donde se cred el mundo, lo que ha pasado en el mundo. Que no desearia uno que
nunca pasaran cosas asi, que siempre estuvieran todas las cosas bien y pues te lo
vuelvo a repetir mientras nos esté ensefiando la religion [...] lo correcto, entonces pues
hay que seguir adelante en este aspecto de la naturaleza y del ambiente, pues cuidar lo
que tenemos.

JUAN ACOSTA (EVANGELICO): Como explicaba al principio, las escrituras nos
ensefian a cuidar lo que Dios ha hecho, al no hacerlo, para nosotros [...] constituye una
falta a la obediencia al Dios que profesamos, y toda esa desobediencia es pecado,
entonces, el no estar consciente o0 tomarle poca importancia a eso para nosotros es una
falta grave a Dios.

ALICIA (EVANGELICA): Ahorita ya me esta dando el remordimiento de conciencia
de que estoy sintiendo el compromiso.

Pues mas bien de las plantas, pero de los animales ellos tienen su ciclo de que van a
morir, pero [...] tampoco merecen ser maltratados, pero tampoco como el cuidado
excesivo, el animal es un animal, un ciclo, muere y ya. Lo veo asi por los instintos, el
animal tiene su instinto animal a veces te traiciona a veces se ponen agresivos.

ENRIQUE (CATOLICO): Preocupacion no, pero si llega uno a reflexionar [...] para
uno que voltea hacia los lados ;Donde encontramos la vegetacion? jNo hay! O sea,
todo [es] puros hogares, edificios, locales, y aqui por lo menos en Mexicali no esta
inculcado tener una planta afuera del negocio, realmente todo esta poblado, pero de
una manera desterrando la naturaleza, lo malo, como dominante y no le da cabida a
nada mas, no es que me preocupe, pero si me doy cuenta de la situacion.

4.2.4. La dimension practica de la vida ética: “Naturaleza, regalo divino”

La reflexion filosofica del ser ético requiere centrarse no solo en actos de eleccion aislados,
sino en la totalidad del curso de su vida ética, su compromiso, sus practicas y su pasion
(Nussbaum, 1999: 578). En el caso de la dimension practica de la vida ética de los

creyentes procura ser examinada mediante las motivaciones que les induce a realizar (0 no
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realizar) acciones relativas al cuidado de la naturaleza. Esto implica enfocarse en la
constitucién del ethos ecoldgico™ de los creyentes, conceptualizado como el conjunto
potencial de creencias, actitudes, valores que les incita a realizar ciertas précticas de respeto
y cuidado hacia la naturaleza. (Weber, 1998a: 154-270). En suma, se trata de distinguir el
espiritu que impulsa la practica ambiental. En armonia con los fines de esta investigacion
este analisis se enfoca en la relacion ética que los creyentes establecen con la naturaleza
desde su formacién ética cristiana, y es desde esta ritmica como se orientan las narrativas
de los entrevistados.

Las précticas relacionadas con el respeto y cuidado de la naturaleza que los creyentes
expresaron realizar fueron acciones tales como el cuidado del agua, las plantas, la tierra 'y la
energia. De estas acciones, las méas recurrentes fueron el cuidado del agua y la energia
eléctrica, acciones nada sorprendentes porque para los habitantes de la region de Mexicali
estos dos recursos naturales son de extrema importancia.

En el caso del agua por ser un elemento natural de vital importancia y las distintas
estrategias globales y locales de promocion de su uso racional, y en el caso de la energia
eléctrica por la condicion de las tarifas eléctricas locales. La imagen mas recurrente que los
entrevistados representaban con el cuidado de la naturaleza, era el agua como “el tesoro
mas grande” (Alicia, catolica) para el ser humano. Consideracién que coincide con las
proyecciones que se han realizado sobre un posible problema de abastecimiento de agua
potable en un futuro, tanto en la region en general como en la ciudad de Mexicali y por la
clasificacion de dicha regién como una zona semidesértica, donde la caracteristica principal
es la limitada presencia de agua para consumo humano (Ramirez, 2006: 21-22; Ramirez y
Mendoza, 2005: 77). El agua potable es esencial para la vida, incluida la humana, es
indispensable para la sobrevivencia, pero en la medida que incrementa la poblacion se
incrementa la necesidad de agua. (Gomez-Gdémez, Danglot-Banck y Vega-Franco, 2010:
260). Asi, el agua se convierte en el elemento fundamental de valoracion ética para el ser

humano por la centralidad que ocupa en la subsistencia humana.

%% La concepcién weberiana del ethos esta centrada en la dimension econémica, pero para este estudio
se retoma el sentido general y se actualiza al contexto de la dimensidn ecolégica.
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FATIMA (EVANGELICA): Trato de cuidar el agua, por ejemplo, cuando estoy
lavando los trastes o algo asi, no estar con el chorrote del agua como muchas personas,
y trato de regafiar a mi mama porque ella si tira mucha agua.

EVERARDO (EVANGELICO): En mi caso personal pues cuidar el agua, cuidar el
medio ambiente donde yo vivo, inclusive, ahorita [...] me acabo de cambiar de casa
pero donde estdbamos ahi los vecinos cuiddbamos mucho el agua, que no hubiera
tiradero de agua.

ELSA (CATOLICA): No desperdiciando tanta agua como lo necesario, no dejar como
gue si estoy haciendo otra cosa no dejar la llave [abierta]. Como cuidar las plantas. Por
mi casa hay como muchas plantas, no tirar a lo mejor como basura e igual en la calle a
veces Como que vamos como no queriendo a lo mejor tirar papeles, y no, no me gusta
a mi hacer esas cosas de tirar en la calle [...] y de esa manera siento que lo cuido.

ALICIA (CATOLICA): Ya valoro méas el agua, para mi es el tesoro méas grande que
tenemos, el agua. me gustan mas las plantas, ahora me gustan mas los jardines, no sé,
¢cOmo nos imaginamos el cielo? Pienso que asi es como me gustaria tener asi en mi
casa el jardin, entonces ya valoro mas la naturaleza y me gusta mas la lluvia que antes
no me gustaba, ya me gusta mas todo lo que es la naturaleza o sea ya todas las
creaciones de Dios ya las valoro mas.

Por otro lado, una variante del cuidado de la naturaleza que expresaron los entrevistados
consiste en las acciones de reciclar y reutilizar, s6lo que en este caso especial no queda
claro si esta practica estd orientada por un interés de naturaleza econémica o est4 asociada
por una intencionalidad ética, ya que estas acciones conllevan el “ahorro” (Ernesto,
evangélico) de recursos naturales. Si se asimila el recurso natural desde la perspectiva
econdmica la préctica del cuidado se puede desviar hacia el interés instrumental de reducir
el consumo por cuestiones meramente econdémicas. Este tipo de practica de ahorro para
obtener beneficio econémico concuerda con las observaciones de campo realizadas al
interior de las iglesias. En ellas se observaron algunas practicas del cuidado de la naturaleza
como el reciclar botes de aluminio con la finalidad de obtener recursos econdémicos,
préactica que en apariencia toma distancia con la reflexion ética.

Respecto al principal movil que les impulsa a los creyentes el realizar este tipo
particular de practicas no existe consenso, pero se pudieron identificar dos patrones
basicos: el personal y el religioso. El personal se refiere a que los creyentes identifican y
reconocen la problematica ambiental por sus propios medios, después reflexionan sobre las
consecuencias y actuan en funcién de lo que ellos consideran necesario para cuidar la

naturaleza. En este patrén no existe un referente directo o explicito a la formacion ética
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religiosa, se trata de una practica anonima de los principios de la ética cristiana, se trata de
una adecuacion de valores universales y que no son exclusivos de un grupo religioso,
consiste en una ética civil, es decir aquella ética universal que no niega lo religioso pero
que es posible articular con éticas religiosas en sociedades pluralistas (Cortina, 2005).

En el nivel religioso los creyentes apelan a Dios como el conducto clave que les
trasmite el poder de domino ante la creacion, pero que conlleva la responsabilidad de cuidar
el regalo divino. En este patron se encuentran dos niveles de intensidad. EI primer nivel de
intensidad se caracteriza por adjudicar una fuerza primordial (nivel de intensidad alto) a los
fundamentos cristianos, mientras que en el segundo nivel (nivel de intensidad bajo) se

admite que dicha fuerza sélo es primordial con ciertas reservas.

Nivel de intensidad alto

IBIS (EVANGELICO): Al hombre se le dio poder, se le dio responsabilidad. Todo
poder llevar una responsabilidad, tienes la responsabilidad de cuidar lo que se te dio, lo
gue se te entrego. [El hombre] tiene que dar un buen uso de las cosas en el mundo,
como fueron creadas, entonces tiene que respetar hasta donde él pueda mantenerlo, lo
mejor que pueda. [...] Todo dominio, todo poder lleva una responsabilidad, dentro de
tu casa, fuera de tu casa, en tu trabajo, en tu escuela, tienes el poder [...] tienes el
dominio, pero tienes una responsabilidad.

ENRIQUE (CATOLICO): Nosotros vemos la naturaleza como presencia de Dios,
entonces es por eso que no podemos atacar la presencia de Dios, cualquier dafio contra
la naturaleza, estamos ofendiendo el poder, estamos ofendiendo el regalo de Dios y
también estamos rechazando lo que Dios nos estd obsequiando es por eso que de esa
manera [lo] practico.

Nivel de intensidad bajo

YULIANA (CATOLICO): En lo personal como disefiadora tenia un proyecto de
reciclaje de utilizar cosas que estan en el ambiente, madera usada, carton para hacer
cosas nuevas, enfocado desde el lado del disefio y también desde el aspecto social. A lo
mejor no tanto catdlico sino valores morales [...] Si vemos que hay demasiada
contaminacion tratar de ayudar un poquito desde donde estamos, a lo mejor no vamos a
ir acabar la contaminacion de toda una ciudad, pero por lo menos a mi alrededor en lo
que pueda ayudar.

IBIS (EVANGELICO): Si hay mucha relacion [entre los principios cristianos y la

practica de cuidado de la naturaleza] si hay mucha similitud, pero cada persona tiene
gue encontrarla, son cosas [...] que ya es personal de cada persona.
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Es de notar el caso aislado de uno de los entrevistados que admite que desde el
ambito religioso la préctica del cuidado de la naturaleza no se ejerce como “deberia ser”
(Humberto, Catdlico) lo cual indica por un lado, que la tarea sustantiva del cuidado de la
naturaleza no representa un aspecto esencial para la doctrina cristiana y por otro, que el
creyente ejerce la autocritica al examinar su practica en el contexto de la cuestion
ambiental.

El conjunto de las narrativas no permite precisar que la génesis social de las précticas
de cuidado de la naturaleza consideren como el fundamento clave la doctrina cristiana; sin
embargo, existe un espectro de influencia que fluye desde una intensidad baja hacia una
intensidad alta. En el nivel bajo, aunque minimo, se pueden vislumbrar ciertas propiedades
que entrafian algunos rasgos ético-religiosos que se entrecruzan con la ética universal.
Destaca en el nivel de intensidad alto la creencia por parte de los creyentes que la
naturaleza representa la presencia divina, y el atentar contra ella puede ser considerado una

trasgresion a los mandatos divinos.

4.2.5. Espacios de formacion ética diferentes a la dimension religiosa

Es importante reconocer que el sujeto es un ser social que interactta en distintos espacios
de la vida cotidiana. No es posible reducir ni determinar su ser a un espacio especifico, ello
significaria fragmentar su propia condicion de existencia; por tanto, asumir que el creyente
esta ajeno a lo que acontece en otros espacios (familiar, educativo, laboral) seria limitar la
mirada interpretativa y explicativa de la realidad ética del sujeto. La realidad del ser es
antes que nada social. Existe una dialéctica entre el ser y lo social: como miembro de una
sociedad, que externaliza su ser hacia el mundo social y lo internaliza como realidad
objetiva (Berger y Luckman, 1966/2001: 164). En esta dialéctica el punto de partida
consiste en la internalizacion, que se entiende como “la aprehension o interpretacion
inmediata de acontecimiento objetivo, en cuanto expresa significado, o sea, en cuanto es
una manifestacion de los procesos subjetivos, de otro que, en consecuencia, se vuelven
subjetivamente significativos para mi” (Berger y Luckman, 1966/2001: 164-165). Este
proceso por el que atraviesa el sujeto en el que se comparten aspectos en comun y se

internalizan todos los saberes de la realidad objetiva se conoce como socializacion, y se
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define “como la induccion amplia y coherente de un individuo en el mundo objetivo de una
sociedad o en un sector de ¢1” (Berger y Luckman, 1966/2001: 166). A su vez, la

socializacion se presenta en dos momentos integradores:

La socializacion primaria es la primera por la que el individuo atraviesa en la nifiez;
por medio de ella se convierte en miembro de la sociedad. La socializacion secundaria
es cualquier proceso posterior que induce al individuo ya socializado a nuevos sectores
del mundo objetivo de su sociedad. (Berger y Luckman, 1966/2001: 166).

El primer espacio de socializacién es la familia, donde se comparten y reconstruyen
un conjunto de saberes, normas, valores y costumbres. El segundo espacio de socializacion
es aquella realidad donde el individuo interactUa en la cotidianidad: el grupo de amigos, la
escuela, el trabajo, la religion, entre otros. En estos espacios se intercambian normas y
valores que se comparten reciprocamente, lo que permite construir el ser ético del hombre.
Esta es la razon por la cual la formacion del ser ético se comprende y explica dentro de un
conjunto de escenarios, dimensiones de realidad, situaciones y experiencias en diferentes
espacios formativos. Desde esta dptica, las virtudes, en el contexto de la ética, encuentran

su fundamento en

Su fin y prop6sito, no s6lo en mantener las relaciones necesarias para que se logre la
multiplicidad de bienes internos a las practicas, y no sélo en sostener la forma de vida
individual en donde el individuo puede buscar su bien en tanto que bien de la vida
entera, sino también en mantener aquellas tradiciones que proporcionan, tanto a las
practicas como a las vidas individuales, su contexto histérico necesario. (Maclntyre,
2007: 274).

El reconocimiento de las virtudes esenciales para la vida se reconstruye en el flujo de
la dialéctica de la vida individual y la vida entera de los sujetos, 1o que permite construir el
ethos del hombre como “un conjunto objetivamente sistematico de disposiciones con
dimension ética, de principios practicos” (Bourdieu, 2002: 154). En este sentido, los sujetos
de estudio, los creyentes practicantes de la religion cristiana experimentan las ensefianzas
de la ética cristiana en forma de habitus religioso como un conjunto de disposiciones éticas
en vista de la practica en funcién de acciones regulares que permiten comprender las

conductas regulares en ciertas circunstancias (Bourdieu, 2000: 84). No obstante, dicho
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conjunto o sistema axioldgico de principios practicos no se constituye en una esfera
metafisica, los propios sujetos le otorgan importancia y le dan prioridad desde sus propias
I6gicas de sentido. En este contexto la idea primordial consiste en identificar algunos rasgos
de los principios de la vida ética de los creyentes que se trasmiten y comparten en otros
espacios formativos diferentes al contexto religioso y como ellos los relacionan con el
respeto y cuidado de la naturaleza. Debido a la variedad de espacios formativos se han
seleccionado el familiar y el educativo por constituirse como un referente importante en la
formacion ética de los sujetos. (Scales, Potthast, Oravecz, 2010; Peters, 2015). Recuperar
las experiencias formativas de estos dos espacios, a partir de las narrativas de los
entrevistados, permite una lectura abierta de sus principios éticos y como estos se integran a

la vida ética del creyente.

4.2.5.1. Familia: el primer espacio de socializacion para la formacion de la vida ética

La familia es considerada el primer espacio de socializacion en el cual se internaliza la
realidad social (Berger y Luckmann, 2001: 164-174). La familia constituye un referente
importante para la construccion de valores, actitudes y conductas (Chambers, 2012: 58). En
opinion de Bourdieu la familia es un principio de construccion de la realidad social,
principio que conforma un elemento constitutivo del habitus, que estructura el nivel
cognitivo de los sujetos, en funcién que ha sido motivo de inspiracion de las mentes tanto a

nivel individual como colectivo:

La familia como categoria social objetiva (estructura estructurante) es el fundamento
de la familia como categoria social subjetiva (estructura estructurada), categoria mental
gue constituye el principio de miles de representaciones y de acciones (matrimonios,
por ejemplo) que contribuyen a reproducir la categoria social objetiva. Este circulo es
el de la reproduccion del orden social. La sintonia casi perfecta que se establece
entonces entre las categorias subjetivas y las categorias objetivas fundamenta una
experiencia del mundo como evidente, taken for granted. Y nada parece méas natural
que la familia: esta construccién social arbitraria parece situarse del lado de lo natural
y de lo universal. [...] Para comprender como la familia pasa de ficcion nominal a
convertirse en grupo real cuyos miembros estan unidos por intensos lazos afectivos hay
que tener en cuenta toda la labor simbodlica y practica que tiende a transformar la
obligacion de amar en disposicion amante y en dotar a cada uno de los miembros de la
familia de un «espiritu de familia» generador de dedicaciones, de generosidades, de
solidaridades. (Bourdieu, 1997: 130-131)
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En el marco de los principios generadores de accion, el “espiritu de familia”
representa el conducto clave de trasmision y formacion de la virtud en forma de
“sentimientos [...] familias de disposiciones y tendencias reguladas por un deseo de orden
mas elevado [...] un deseo de actuar segun los principios morales correspondientes”
(Rawls, 2006: 184), lo que permite que fluya y se reproduzca socialmente el conjunto de
normas, valores y actitudes necesarias para actuar en el mundo. En la vida familiar se
constituyen los fundamentos necesarios para el desarrollo de la vida ética del sujeto (Scales,
S. & Potthast, A. & Oravecz, 2010) dado que se realiza el intercambio de pautas de
conducta que se han trasmitido socialmente en relacién con lo que los sujetos consideran

las normas del bien vivir.

4.2.5.1.1. El interés ético por la naturaleza al interior de la familia

El objeto por analizar lo que acontece en el contexto familiar consiste en recuperar las
experiencias e interacciones que emergen en dicho &mbito en relacion con la preocupacion
del cuidado y respeto de la naturaleza. Se trata de observar lo que los entrevistados
consideran que han logrado asimilar respecto al interés por construir una relacion ética
respecto a la naturaleza. Es decir, el distinguir las propiedades manifestadas al interior de la
familia con respecto a la preocupacion ética acerca de la naturaleza. Después del ejercicio
de analisis cualitativo de las entrevistas se identificaron cuatro niveles de interés
demostrados por parte de los sujetos entrevistados: la ausencia de interés, el interés
circunstancial, el interés utilitario y el interés con intencionalidad ética. La ausencia de
interés se refiere a que el contenido central de la discusion ética en el seno familiar no
existe una preocupacion por los problemas ambientales. El interés circunstancial se
caracteriza por la reflexion ética de la cuestion ambiental de forma ocasional, es decir,
conforme las circunstancias del momento lo ameriten. En el interés utilitario la cuestion
ambiental se mantiene como parte de la vida familiar, solamente que la finalidad no implica
directamente la reflexion ética, sino que se enfoca casi exclusivamente al ahorro de

recursos naturales, tales como el agua o la electricidad. En el interés con intencionalidad
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ética la reflexion ética de la cuestion ambiental se coloca al centro de la discusion. A

continuacidn, se presentan las narrativas de los entrevistados de acuerdo a esta clasificacion:

Ausencia de interés

JESUS ALFONSO (EVANGELICO): La verdad es raro, no es un tema del que
estemos hablando muy seguido o algo asi, si no que aceptemos de que... jFijate de que
en... no sé... en Per( pasé esto! Pero no es una plética que se extendid seis horas, tal
vez media hora en familia y ya.

ALICIA: (CATOLICA): No, la verdad ahorita el enfoque es la economia, pero de
cuidar el medio ambiente no, la verdad no hemos platicado [de] eso, solamente que hay
que cortar el zacate, cosas simples de un hogar, pero de gque tenga que ser cuidado [el
medio ambiente] no.

ENRIQUE (CATOLICO): Para ser sincero, en mi casa nunca he tenido comunicacion
del medio ambiente en mi familia, o sea a todos se nos ha inculcado de alguna manera
en el catolicismo, pero no hemos tenido una conversacion asi del medio ambiente en la
familia no.

Interés circunstancial

FATIMA (EVANGELICA): Si, han salido a relucir los temas, con mi papa y con mi
hermano mayor, hemos platicado de por ejemplo la causa de los tsunamis, de todas
estas catastrofes, los terremotos y eso han salido a relucir, pero no tanto como hay que
cuidar el medio ambiente y cosas asi no. En casa s6lo se describe lo que sucedi6 en las
catastrofes por medio de charlas, no nos sentimos culpables, ni con el compromiso de
cuidar la naturaleza.

CLAUDIA (EVANGELICA): ¢Ecolégico? Pues, ahorita lo normal o sea tampoco no
asi como de Greenpeace, pero tampoco...[silencio] pues como todos la cultura del norte
somos consumistas y contaminamos mucho, pero si tienen sus dos botes para
inorgéanicos y organicos ahorita que ellos [hermanos] estan estudiando la maestria en
educacion ambiental en la UPN pues ya estan [risas] pues ya estdn mucho mas
sensibles con el tema ya comentan cosas como del plastico y el nimero seis y siete.
Todo ese rollo, ya ellos lo estn descubriendo, los miembros de mi familia que estan en
la maestria de educacion ambiental en la UPN. Estan asi bien clavados con ese rollo
porque lo estan viviendo y lo comentan, y ya fueron a un lugar raro. jNo sé donde! Ya
trajeron la foto y nos la ensefiaron a todos, y todos estdbamos maravillados con ese
viaje magico-musical que hicieron [risas] en el desierto. Pero ahorita ya es porque ellos
lo estan ocupando, lo estan estudiando. A mi papa siempre le ha gustado excursionar,
le gusta viajar y llevarnos a la naturaleza, le gusta mucho acampar, entonces
inconscientemente aunque nunca se haya hablado del tema, en la practica siempre nos
ha acercado a la naturaleza, pero asi de que jVamos a mirar la ecologia, a cuidar el
medio ambiente! No... pero en la practica siempre nos ha llevado a espacios naturales
a acampar, y a poner la casa de campafia, prender la fogata y dejarla apagada, no dejar
basura, y todo con la practica siempre.
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HUMBERTO (CATOLICO): Pues mira, este, mmm lo que siempre se platica en mi
familia, cuando hay un desastre natural o cuando hay algo que suceda en el medio
ambiente o en la naturaleza. Es que lo vemos en las noticias o que lo vemos
personalmente, este, tratamos de inculcar a nuestros hijos, decir ¢Por qué pasé? o ¢Por
qué estd sucediendo? Y platicarlo para que ellos mismos lo vivan y también vayan
aprendiendo a cuidar.

ALEJANDRA (EVANGELICA): Si hemos comentado esto en algunas ocasiones
debido a la contaminacidn que existe aqui en Mexicali.

Interés utilitario

DAN (EVANGELICO): En casa —te decia— reciclamos, en la iglesia también lo
hacemos, de hecho, también tenemos una campafia, y gracias a mucho de los botes de
aluminio que juntamos es que se han puesto todas las sombras que hay en la propiedad,
intentamos hacer buen uso del agua de la electricidad, somos muy puntuales con
nuestros hijos en casa: de no dejar luces prendidas, llaves abiertas, cosas por el estilo.
Pero fuera de eso ¢No sé si estamos haciendo algo mas?

ELSA (CATOLICO): También en el caso de la luz, mi papa siempre es muy
observador, como de que si no estan en tal cuarto pues hay que apagar la luz o el
abanico o cualquier cosa que esté conectada y no se esté necesitando en ese tiempo,
entonces como mi mama [cuida] mucho de las plantas [...] Especificamente alguien,
tiene como un cuidado moral o sea mi papa la luz, el agua. Pues yo creo ahorita nada
mas es en el caso por ejemplo de la luz yo creo puede ser mas como en el exceso de
cobro [...] como un cuidado nada mas asi, aqui en Mexicali que la luz es mas alta.

MARIA DEL SOCORRO (CATOLICA): Solamente me llama la atencién cuando,
tengo, cuando tengo el agua abierta, la llave abierta, me dicen: jMama ciérrala! Estas
desperdiciando agua, pero asi de sentarnos a platicar sobre eso, pues no realmente no.

MARGARITA (CATOLICO): Dentro de mi familia basicamente, pues todo es el
reciclaje, tratamos de reciclar lo que son las botellas de plastico, separamos lo que es la
[basura] Tratamos de ahorrar lo mas que se pueda de la luz, tratamos de cuidar igual el
agua, en lo que es mi familia, dentro de mi trabajo trato de fomentar a los nifios la
basura en su lugar. Vas al bafio y no dejes la llave abierta. Fomentamos la forestacion,
lo que es en mi trabajo y dentro de lo que es la iglesia pues ahi es pura platica. "Te voy
a pasar un video para que veas lo que puede pasar si seguimos haciendo fogatas" Por lo
regular en estas fechas, en estas fiestas que se acercan nosotros no compramos lo que
es arboles [naturales]. Tampoco participamos en lo que son las fogatas, no
acostumbramos tampoco y mucho menos los famosisimos cohetes.

YULIANA (CATOLICO): Si, por lo personal mi maméa es muy de cuidar el agua,
siempre nos dice: jCierra la llave! La luz asi siempre, tal vez no es como un tema
central y no utilizamos botes para diferente tipo de basura, pero si es un tema que
tratamos de cuidar en nuestras posibilidades que tocan en mi familia.

Interés con intencionalidad ética
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EVERARDO (EVANGELICO): Yo me formé mas bien aparte, yo les inculqué a mis
hijos, si les he inculcado todo eso. De perdida protejan lo que tienen en sus manos, a
ellos si, si siempre les he inculcado, ya aunque estén chicos, pues ya estan a punto de
ser mayores, pero desde chicos les he inculcado el cuidar el medio ambiente. En
cuestion del hogar y la casa, las cosas que no destruyan. Inclusive a mi lo que no me
gusta es que [maltraten] animales. También cuidar a los animales. A mi no me gusta
que les Ilamen mascotas, pues son seres vivientes que merecen respeto. Porque son
mascotas y al rato ya no las quieren y asi las trata, como si fueran mugre. Y no sé por
qué siempre las tratan como si fuera un osito de peluche. Y no son eso los animales,
pues tienen una funcién también ellos.

MARIA DEL PILAR (CATOLICA): ¢De quién se recibe la primera ensefianza
religiosa? De la familia. ;De quién recibes las bases? De la familia. Yo creo que
también tiene mucho que ver la familia. Hace ver méas all& de lo que esta. Més all4, [un
rato de silencio] Me acuerdo mucho, por ejemplo, mi papa, él no le llevaba rosas a mi
mamad, ¢l le llevaba rosales a mi mama. Entonces decia: “Una rosa se seca y ahi queda,
pero el rosal va a vivir el tiempo que nosotros lo cuidemos” Entonces era hermoso ver
todos esos rosales, todos los rosales que mi papa le fue regalando a mi mama, o sea el
jardin lleno de rosales y el cuidado que tenia de esos rosales, y le da otro sentido.

JUAN ACOSTA (EVANGELICO): Yo y mi familia, tengo un par de hijos y mi esposa
y aparte otros familiares cuando nos reunimos, siempre hacemos alusion, o me
preguntan y yo les tengo que responder a lo que dicen las escrituras en cuanto que Dios
juzgara aquellos que destruyan la Tierra. Entonces siempre estamos en contacto, sobre
todo somos una comunidad que estamos constantes de lo que nos ensefian las
escrituras. Como les digo, a diferencia de muchos piensan que las escrituras solo nos
ensefian a decir el padre nuestro y se acabd y no tiene una sabiduria profunda.

Como se observa en las narrativas no se puede identificar un rasgo central que
permita considerar que en las familias se constituya un espacio clave en el cual la reflexion
o0 el interés por la naturaleza sea intenso en términos de interioridad ética. El espectro del
interés inicia en un nivel infimo, como lo mencionan algunos entrevistados: en el interior
de la familia el tema ambiental no es relevante. En los dos siguientes niveles de interés
(circunstancial y utilitario) la intencion ética no se consolida como tal, mientras que en el
interés circunstancial la reflexion ética es intermitente, en el interés utilitario la finalidad es
casi exclusiva para obtener un beneficio econdmico. Muy apenas se alcanza a distinguir el
interés ético. Se realizan acciones instrumentales como parte de la vida comun y ordinaria
en funcidn de las logicas utilitarias. Las acciones y disposiciones en familia oscilan entre el
reciclar, cuidar el agua, apagar la luz, comentarios ocasionales sobre la contaminacion o

incluso describir sucesos relacionados con catastrofes ambientales; acciones y

167



disposiciones que en nada o muy poco se logra activar el “sentimiento de culpa o el
compromiso por el cuidado de la naturaleza” [Fatima, evangélica].

Si bien, los sujetos en su mayoria consideran que en la familia se realizan acciones
relacionadas con el cuidado del agua, del ahorro de la luz y el reciclaje, en términos
generales este interes obedece a la logica econdémica del ahorro que se limita a nivel
utilitario dejando la consideracién ética en suspenso. No obstante, cabe sefialar que los
sujetos que establecen un interés con dimension ética transfieren las disposiciones éticas
religiosas a la esfera familiar. Sin embargo, como se observa, no logra convertirse en una
fuerza que logre desafiar la dinamica familiar sumida en las tareas de la cotidianidad. Esto
significa que el habitus adquirido por los sujetos en la vida familiar sugiere lo que los
sujetos piensan, dicen y hacen. Dicha sugerencia implica considerar que el sujeto responde,
piensa y ejecuta acciones libremente y nunca de manera mecéanica (Avila, 2005). Esta
diversidad de respuestas obtenidas por parte de los entrevistados demuestra que el habitus
adquirido en el espacio familiar con respecto a los problemas ambientales, varia en funcién
de las disposiciones e intereses que cada sujeto en lo particular le imprime a su propia vida.
Que no responde a una logica lineal donde se pueda abstraer un sentido unidireccional, sino
que se le otorga la libertad de accion para adaptarse a las necesidades de su entorno. Esto
indica que el interés de la familia por las cuestiones ambientales adopta distintos matices,
no obstante, se pueden agrupar la mayoria de los niveles de interés en la ausencia de la
preocupacion ética respecto al cuidado por la naturaleza. Esto es, que la preocupacion
central por incluir algunos aspectos relativos al cuidado de la naturaleza, parecen referirse
mas al cuidado de la economia familiar, o al interés ocasional que en nada 0 muy poco se

adopta el rasgo de intencionalidad ética que conduzca hacia el respeto por la naturaleza.

4.2.5.2. El espacio educativo: de las primeras acciones formales hacia el cuidado de la
naturaleza

En el espacio educativo se realizan una serie de intercambios de saberes que los sujetos
participantes construyen durante el curso de actuacion. Uno de esos intercambios
corresponde a la dimensidn ética del ser. La educacion permite el desarrollo paulatino de la

formacion ética de los sujetos. No obstante, ello no significa que la educacion se suscriba a
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lecciones de moral, sino en el reconocimiento de la persona como parte de una sociedad en
el ejercicio libre de su voluntad (Morin, 1999, 2002). La formacidn ética es una exigencia
de la sociedad hacia el espacio escolar, esto independientemente de que la familia pareciera
el espacio privilegiado para lograrlo. El caracter masivo de la escuela y el alcance de su
impacto permite considerar el espacio educativo como un lugar donde se realiza el
desarrollo valoral (Schmelkes, 1996). Por ello, en las Ultimas décadas se ha incrementado el
interés por la educacion en valores desde la escuela (Maggi, Hirsh, Tapia & Yurén; 2003).
Es por esta razén que se hizo necesario recuperar las experiencias de los entrevistados
respecto al espacio educativo, con el objeto de distinguir algunos elementos que pudieran
vincularse con la asimilacion de actitudes éticas orientadas hacia el respeto por la
naturaleza.

Si bien la mayoria recuerda que en la escuela obtuvieron informacion respecto al
cuidado de la naturaleza y participaron en acciones colectivas como plantar arboles,
actividades de reciclaje, de cuidado de los recursos naturales como el agua, entre otras
acciones; en lo general no consideran que la educacion recibida en la escuela se haya
convertido en un determinante central en su formacién ambiental. Se puede advertir que en
la escuela la mayor parte de los entrevistados realizaron actividades relacionadas con el
cuidado de la naturaleza, no obstante, consideran que no fue un factor decisivo para su
formacion ética hacia la naturaleza. Para ellos, participar en estas actividades formaba parte
de las obligaciones escolares; sin embargo, la mayoria no considera que les haya permitido
reflexionar sobre la responsabilidad ambiental. Antes bien se trataba de una pedagogia
ambiental que privilegiaba la reaccion momentanea pero muy pocas veces se reflexionaba
sobre el alcance ético de dichas acciones. En la escuela se realizan tareas porque se les
indica realizarlas, pero no se explicitan las consecuencias lo que conlleva a la practica
reactiva del cuidado de la naturaleza. Es decir, la realizacion de acciones ambientales al
interior de la escuela para cumplir con la obligacion escolar solicitada, lo que deja un poco
de lado el aprendizaje o la formacion en términos del desarrollo moral. En general,
consideran que las finalidades de dichas actividades eran por estética (“‘conservar la
belleza”) del edificio escolar o de las necesidades sanitarias. Estas actividades las asimilan

en un sentido practico y/o utilitario como ruptura de los ordenamientos rutinarios de la
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formacion escolar. Esto es, que las actividades relativas al cuidado o conservacion de la
naturaleza fueron en su mayoria acciones realizadas “fuera del aula”, lo que para ellos
significaron un conjunto de acciones que les permitieron abstraerse de la rutina escolar. No
obstante, como vision retrospectiva, reconocen que durante su formacion escolar no “tenian
la madurez mental” para asimilar la importancia de asumir una posicion ética respecto a la

naturaleza. Esto lo explica uno de los entrevistados en la siguiente narrativa:

IBIS (EVANGELICO): Considero que donde mas informacion [de la cuestion
ambiental] se dio, fue en la escuela. Pero no tenia conciencia, 0 sea, en la escuela
escuchaba, no entendia y tampoco lo hacia porque era una materia. Pero no tenia
conciencia, no me importaba, no lo tomaba en cuenta no tenia la madurez mental
de poderme detener. Algunas cosas como cuidar el agua, realmente no estaba haciendo
conciencia. ¢No tenia la conciencia del qué? ;Qué sigue después de eso? Me quedo sin
agua, ¢Qué sigue después? O sea, tiro aceite aqui, y ¢qué sigue después? Y no debe de
ser esto, porque no lo haces, pero no me ponia a pensar: “Si tiro aceite en el drenaje,
esto va a los rios, llega al mar y se mueren los peces, y toda la contaminacion que se
crea” O sea, no ves mas alla de lo que se te dice, no hagas esto, no lo haces y ya, y no
preguntas porqué. Ni tampoco te interesaba, porque nomas no lo haces. [...] Muchas
veces en la escuela hacemos cosas porque se nos dice, pero no por las consecuencias,
no nos aportan nada mas.

Este sefialamiento observado por Ibis refleja por un lado el mecanicismo pedagogico
que responde a las necesidades del momento y por otro, el desinterés personal, propio de la
etapa de desarrollo (juventud). Esta idea es compartida por otros entrevistados. Como es el
caso de Maria del Socorro, quien recuerda que si se realizaban acciones ambientales, no
obstante, eran parte de una dinamica que le permitia abstraerse de lo rutinario: “Pues es que
estaba uno muy joven y realmente, pero yo no tenia esa... No tenia la conciencia, era algo
que nos sacaba de la rutina de la escuela” [Maria del Socorro, catdlica]. El potencial
formativo de la vida ética se desdibuja en el espacio escolar, se dificulta el cumplir con el
propdsito de propiciar la reflexién encaminada hacia una ética del cuidado y respeto de la
naturaleza. Como lo sefiala uno de los entrevistados “no tiene nada que ver las acciones
para... cuidar el medio ambiente” [Humberto, catdlico]. No obstante, 1o que si parecer ser
una condicionante importante para activar dicha preocupacion ética, tiene que ver con la
experimentacién directa con la naturaleza, es decir la vivencia personal con la naturaleza.

Las siguientes narrativas lo ilustran:
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EVERARDO (EVANGELICO): Pues bueno, yo cuando estudié, pues todavia estaba
en la prepa. En la prepa si me acuerdo que nosotros haciamos lo que era sembrar los
arboles. jSiembra tu arbolito! Entonces era la reforestacion en casas o ir a llevar
arboles a las casas 0 en campos ir a sembrar arboles, eso si me acuerdo que nosotros
haciamos mucho. Pues lo que pasa es que, como yo no naci aqui en Mexicali, soy de
rancho, Benjamin Hill, pero aparte [en] un rancho a mi siempre me Ilamo la atencion la
naturaleza, me gust6 mucho la naturaleza, los animales y esa parte a mi siempre me
quedo arraigada, y siempre me gustd, siempre respeté al animal, y las plantas pues si
me gusto siempre. Me gustan mucho los arboles frutales, siempre he tenido la idea de
tener un tipo de casa grande como un ranchito y poder sembrar tanto frutas, hortalizas.
Siempre ha sido mi suefio. A lo mejor de ahi me nace el respeto a lo que nos da la
planta, porque no sé si por estar aqui, en un lugar como Mexicali que tu vas y todo lo
agarras en un mercado, no valores. Agarras tanto frutas, legumbres, todo eso, no hay
un valor, pero yo que naci all4 en un rancho; donde yo era un tipo animalito de la
creacion. Lo llamo asi porgque yo me la llevaba todo el dia en la calle. En la escuela y
en la calle, pero alla en Sonora donde llegaba yo, agarraba un arbol y agarraba una
naranja, una manzana. Agarraba limones donde yo anduviera pues yo le tuve mucho
amor. No necesitaba ir ni a la casa, ahi comia, llegaba ya en la noche o en la tardecita
yo ya andaba bien comido, entonces ahi si le agarré mucho agradecimiento a lo que
nos proporciona un arbol, pues un fruto. Entonces a mi si me Ilamé mucho la atencién.
Porque va (la gente) a un mercado y no le halla ese valor a lo que te da un fruto, a lo
gue te da una hortaliza, pues no le tienen ese valor, pues sélo el que lo siembra sabe lo
que te da eso.

ELSA (CATOLICA): Donde si participé fue en la preparatoria plantando arbolitos.
Una vez teniamos que llevar un éarbol. Ahi si participé plantando mi arbol. De hecho,
en ese tiempo, no sé si todavia, estaba la materia de ecologia y entonces era toda la
naturaleza el medio ambiente, y si senti bonito porque éramos varios jévenes. En aquel
tiempo era padre porque todos contribuiamos igual, y si, 0 sea, si éramos conscientes
porque mirdbamos como se miraba la escuela con los arboles. Todo eso tenia que tener
cuidado, no era “como que planto un arbol que padre”. Si sabiamos que habia un
compromiso que teniamos que cuidar nuestro arbol para que nuestra escuela se viera
bonita.

La vivencia personal y el contacto con el mundo natural, mas que la obligacion de
cumplir o no con ciertas tareas escolares parecen ofrecer mayor impulso por respetar el
valor de la naturaleza. El simple contacto fisico al momento de “plantar un arbol” o “tocar
un fruto” provoca una sensacion de bienestar y de reconocimiento del valor del mundo
natural. Este valor solo se reconoce por medio del contacto: “Sélo el que lo siembra sabe lo
que te da eso”. Si bien no se puede determinar que la escuela sea un factor decisivo en la
actitud ética hacia la naturaleza, si se pudo observar, en el conjunto de los entrevistados,

que la experiencia escolar en general estd acompafiada de acciones orientadas hacia el
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contacto con el mundo natural, no obstante, el alcance de dichas acciones no logra

profundizar lo suficiente como para consolidar una relacion ética con la naturaleza.

4.7. Posibilidad de cambio

Respecto a lo que los entrevistados consideran si es necesario o0 no un cambio al interior de
su comunidad de fe respecto a la promocion del cuidado y respeto por la naturaleza, la
mayoria aceptan que no hay un interés por abordar este tipo de problematicas, por lo cual si
consideran necesario realizar un cambio en sus ensefianzas cristianas porque a través de
ellas se podria ejercer cierto impacto en el respeto por la naturaleza. Proponen que se
promueva desde el interior de su comunidad mediante la incorporacion de topicos relativos
al problema ambiental. Esta propuesta viene acompariada de la participacion de cada uno de
los miembros. Sin embargo, ello implica ciertas condiciones para su realizacion, entre las
que destacan el conocimiento del problema. Es decir, lograr asimilar las dimensiones de la
problemética ambiental desde el punto de vista tedrico y practico. En lo tedrico, porque se
requiere conocer la problematica y en lo practico porque se tendria que disefiar estrategias
de actuacion. Otra condicidn es la puesta en comun de dicha problematica, es decir, una vez
que se ha reconocido la magnitud del problema se requiere compartirlo. En esta condicion
intervienen los medios de accion e interaccion. Esta puesta en comun tiene que ser aceptada
tanto por los creyentes en general como los ministros de culto. Esta figura resalta como un
actor central dentro de la realizacion de las acciones. Ello debido a la jerarquia que asumen
los fieles creyentes ante su estructura organizacional. No obstante, no es suficiente con la
simple participacion activa. Es necesario la participacion se realice en el marco del
convencimiento auténtico del problema, esto es que la accién se realice conforme al valor
0, como mencionan los entrevistados: una accion con consciencia. El ser consciente de algo
tiene que ver con la libre voluntad, es decir, no se puede llegar a ser consciente si el sujeto
solo actua por obligacion. Esta consciencia de algo implica estar convencido de su actuar,
de participar en el cambio. No obstante, una variante de la participacion es el desinterés, es
decir, la nula participacién; y esto a su vez se vincula con la puesta en comun debido a la
necesidad de la importancia de los ministros en la promocion de estas acciones que al ser

impulsadas desde dichos liderazgos puede llegar a impactar en el conjunto de la comunidad
172



de creyentes, y a su vez mediante esta fuerza, el lograr ejercer un verdadero impacto. La

narrativa de Dan, uno de los entrevistados evangélicos, ilustra lo anterior:

DAN (EVANGELICO): Creo que los que tenemos la oportunidad de servir a otros, o
en posiciones de liderazgo, debemos buscar la opcion de involucrarnos en obtener
mayor conocimiento en la problemaética actual, en nuestra comunidad, en nuestra
region, en nuestro pais, porque a medida que nosotros seamos mas conscientes de esto
entonces vamos a poder derramar este conocimiento y esa conciencia que muchas
veces tenemos sobre los otros equipos. Es muy sencillo cuando, por ejemplo, nosotros
nos enteramos aqui de una problematica social, conocimos hace poco a la directora de
una organizacion que se dedica al rescate de las chicas que son victimas de trata de
blancas en todo el mundo, entonces cuando fuimos confrontados con estadisticas, con
cosas que estan sucediendo hoy en dia, entonces eso te inquieta y entonces ya quieres
ser parte, (Qué puedo hacer yo para ayudar que esos nifios sean mas grandes? Y
muchas veces nos retaban que con comprar una camiseta, dar un dolar o donar algo
puedes ser parte de. Pero no creo que todo se reduzca a lo econémico, podemos hacer
muchas cosas mas, estoy seguro que junto con nuestra comunidad y si nosotros
estuviéramos mas entrenados respecto al tema [ambiental] podriamos ejercer una
mejor [ayuda].

En la medida en que se reconozcan los problemas que afectan a la comunidad en
general, existe la disposicion de participar en su resolucion. No obstante, como lo menciona
Dan, es necesario “estar capacitado”, lo que conlleva el reconocimiento del problema en
cuanto a sus manifestaciones, consecuencias y la forma en gque se puede participar. Esto no
significa que el nivel de intervencién se limite a lo material, es decir, a lo estrictamente
econdmico. Se requiere afrontar la problematica con actitud de lograr una transformacién
real. No obstante, esta intencion ideal se enfrenta a uno de los mayores obstaculos: la
motivacién. Respecto al desinterés en la participacién, Maria del Socorro, una de las

entrevistadas catolicas, lo expresa de la siguiente forma:

MA. DEL SOCORRO (CATOLICA): Lo que falta es gente, desgraciadamente no hay
muchas personas que se quieran involucrar porque cualquier cosa que se vaya a hacer
se requiere de esfuerzo, de compromiso. Siento que hacen falta personas, personas que
realmente quieran trabajar en cualquier cosa. Pero que quieran trabajar porque hay
mucha gente que quiere trabajar, pero quiere remuneracion, y eso es obvio verdad.
Ahorita todo mundo quiere poder recibir, pero no hay mucha gente que quiera trabajar
a favor de algo, no nada mas en la religion de cualquier cosa y que le cueste y me
refiero a que le cueste y no que vaya a dar.
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Si bien Maria del Socorro indica la necesidad de cambio al interior de comunidad
cristiana detecta uno de los mayores problemas: la disposicion. La participacion no es
gratuita, exige esfuerzo, compromiso Yy trabajo. Muchas veces se desdibuja la finalidad de
estas acciones por el interés economico. No obstante, de acuerdo a los principios cristianos
la retribucion econdmica no es primordial porque la persona que ofrece algo sin esperar
nada a cambio se le es retribuido por sus propios dioses. Lo que implica la esperanza de
obtener la gratificacion divina.

La mayoria de los entrevistados consideraron necesario un cambio al interior de sus
practicas cristianas con la idea de promover el cuidado y la responsabilidad de la

naturaleza. Al respecto se presentan las siguientes narrativas:

FATIMA (EVANGELICA): Yo creo que falta mas, algo més especifico y que se trate
en los cultos donde acuda casi toda la gente. Por ejemplo, no son temas que se traten
por lo regular el sabado al mediodia, que es cuando la iglesia se llena. Siento que si
hace falta. Pues yo creo que [falta] reformarse. Es que todo esto viene por parte de una
asociacion. Que es la que rige todas las iglesias, tanto las mundiales como aqui en
nuestra zona, hay una. Siento que desde ahi deberia de impactarse a nivel mundial o
cuando menos a nivel regional. La de nosotros es la asociacién de la baja [colonia Baja
California]. Por ejemplo que desde all& viniera implementado un programa para todos,
desde arriba, los de abajo podrian en mi iglesia, hablar con el pastor de la iglesia, y
decirle que por qué no algln dia, un sabado, se traten tematicas sobre el cuidado de la
naturaleza desde el punto de vista de los cristianos, desde la perspectiva cristiana, pero
igual ¢No? tratandolo desde la biblia, biblicamente, pero un sabado a medio dia que es
cuando mas gente hay.

EVERARDO (EVANGELICO): Es promocionar eso [la cuestion ambiental], o sea
hablar de eso, que se habla muy poco, o cada vez es nada. En las que yo he estado
[iglesias] nunca oi de nada sobre el medio ambiente, o sea nunca lo escuché...
Desgraciadamente en la iglesia no se habla tampoco, yo nunca lo he oido, no sé, se
habria de respetar pero no, no se hace. No sé por qué nunca se ha tocado este tema
[ambiental] o por qué no se toca, no tengo idea, pero si deberia de tocarse.

ELSA (CATOLICA): Si faltaria, o sea, ya lo sabemos y ya nos inculcaron que el amor,
gue la creacion, que todo que hay que cuidar y no destruirlo. Pero si faltaria entonces
que nos pudiéramos comprometer [...], que en la religion si nos dijeran, pues no debe
de ser como algo asi impuesto, pero pues si somos obra de Dios y todo, pues cuidarlo,
0 sea si ser consciente porgue si todos los religiosos y catélicos que hay lo cumplimos,
pues fuera menos los que contaminariamos.

Como se observa, es dificil apreciar explicitamente un contenido relacionado con los

aspectos del cuidado y respeto de la naturaleza al interior de los diferentes espacios donde
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se ofrecen los servicios cristianos. Esto es el primer aspecto que identifican los
entrevistados. EI problema central estriba en que la cuestion ambiental no es prioridad para
la comunidad cristiana. No obstante, este reconocimiento les permite considerar la
necesidad de cambio. Un cambio que no solo implica la promocion, sino asumir el
compromiso en el pleno ejercicio de la voluntad y libertad, para asi lograr la interiorizacion
de la reflexion ética acerca de la naturaleza. Reflexion que nunca se asume como proceso
acabado sino como un proceso abierto mediante el cual se reconocen principios éticos que
se comparten en un grupo en particular, y que paulatinamente el sujeto incorpora a su
propio esquema y pautas de accion ajustandolo a su situacion personal. Este proceso no se
piensa en términos aislados de su fe cristiana, antes bien implica por igual que este
compromiso sea generado desde los propios fundamentos filos6ficos de la ética cristiana.
¢Como podria ser este desenlace? Es un capitulo que aun esta por escribirse. Una aventura

necesaria y posible.
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CONCLUSIONES

En el presente apartado se rescatan los aspectos sustantivos de la investigacion: la relacion
ética que los creyentes catolicos y evangeélicos establecen con la naturaleza, asi como los
principales logros obtenidos y las interrogantes que quedan abiertas para su futura
discusion.

En la constitucion de la relacion del ser humano con la naturaleza intervienen
distintos aspectos: principios, valores éticos, interpretaciones e interiorizaciones del ser
ético; mismos que se enlazan con los ejes de analisis planteados: principios éticos
filosoficos expresados en la ética cristiana en relacion con la naturaleza, interpretacion e
interiorizacion de dichos principios en relacién con la naturaleza. Para el estudio de la
relacién ética que los creyentes de una comunidad cristiana establecen con la naturaleza, es
importante considerar los principios €ticos en clave teoldgica que comparten a partir de sus
textos sagrados en general y del relato biblico de la creacion en particular, el cual,
diferentes autores (Bateson, 1972; Cobb, 1998; Chuvieco, 2012a, 2012b; Jenkins, 2009;
White, 1967) se han referido como el centro del debate de este dilema biblico de dimension
ambiental. Esta consideracién, a su vez, se relaciona con la vida ética de los creyentes,
quienes a través de sus narrativas como sujetos libres y dispuestos a ejercer su voluntad, se
comprenden a si mismos al expresar un conjunto de interpretaciones acerca de sus propios
principios cristianos en relacién con la naturaleza.

Para conocer la respuesta a las interrogantes ¢Cual es la relacion ética que los
creyentes catélicos y evangélicos establecen con la naturaleza? ¢Cudles son los principios
filoséficos contemplados en la ética cristiana asociados con el respeto a la naturaleza?
¢Como interpretan e interiorizan los creyentes catolicos y evangélicos los principios éticos
del mensaje cristiano y el relato biblico en relacion con el respeto de la naturaleza? se
recurrid, por un lado, al andlisis exegético del relato de la creacion, y por otro, al analisis de
narrativas del conjunto de entrevistados. La relacidn ética que establecen los creyentes con
la naturaleza, como nocion tedrica, se construyo a partir de tres categorias: a) principios de
la ética cristiana; que se define como aquel conjunto de principios éticos filosoficos
expresados en el relato biblico de la creacion y el mensaje cristiano, b) interpretacion de la

ética cristiana; que se define como proceso del pensamiento que consiste en descifrar el
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sentido oculto en el sentido aparente de los principios cristianos al revelar los niveles de
significacion implicados en la significacion literal, c) interiorizacion de la ética cristiana;
que se concibe como proceso de constitucion —al modo de ser— de un conjunto de
disposiciones con dimensién ética que motiva a los creyentes a adoptar una vida ética de

principios practicos y de respeto a la naturaleza.

Principios, interpretacion e interiorizacion de la ética cristiana.

Los principios de la ética cristiana se abordaron mediante tres aristas; exegesis del relato
biblico de la creacion, observaciones al interior de las asambleas respecto a los discursos
efectuados por el sujeto enunciante (sacerdote en el caso catolico y pastor en el caso
evangeélico) vinculados con la naturaleza y las narrativas de los sujetos entrevistados.

El influjo de los principios cristianos se desarrolla basicamente mediante actos™
como leer, escuchar y conversar. Leer, en relacion con la lectura de textos religiosos, por
ejemplo la biblia; escuchar, en lo que refiere al mensaje que se desarrolla durante las
asambleas religiosas; conversar, en cuanto al intercambio entre creyentes de concepciones e
interpretaciones con dimension ética. El texto basico de la ética cristiana que adquiere
mayor fuerza para asumir una actitud ética ante la naturaleza consiste en el relato biblico de
la creacion que se encuentra en Génesis 1:26-28. Se trata de un pasaje bastante narrativo
con la particularidad linguistica de utilizar imperativos fuertes, entre los que destacan la
expresion “sojuzgadla y sefioread [la tierra]”. La composicion semdantica del texto se
integra de 101 lexemas (48 palabras de funcién, 27 sustantivos, 15 verbos y 11
pronombres). En el d&mbito pragmatico el pasaje asume dos funciones: referencial, al
presentar los hechos del origen del hombre en forma de relato histérico y la funcion
directiva, la cual brinda un conjunto de instrucciones que permiten considerar la

supremacia del hombre en el conjunto de la creacion. En suma, se puede considerar que

%9 Si bien en el acto de leer, el lector se puede considerar como un sujeto ausente de la escritura, la
relacion de dialogo articula la voz de uno con el oido del otro. No obstante, “la lectura nunca equivale a un
intercambio de palabras, a un diélogo, sino que se acaba concretamente en un acto que es al texto lo que el
habla es a la lengua, a saber, acontecimiento a instancia de discurso. El texto tenia sélo un sentido, es decir,
relaciones internas, una estructura; ahora tiene un significado, es decir, una realizacién en el discurso propio
del sujeto que lee. Por su sentido, el texto tenia solo una dimension semioldgica; ahora tiene, por su
significado, una dimension semantica.” (Ricoeur, 2010: 142).
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este pasaje es un relato de la accion creadora de Dios de la humanidad donde se le asigna al
hombre la responsabilidad de gobernar ante el resto de la creacion. Esta consideracion
coincide con investigaciones exegeéticas (Johnson, 2005, Towner, 2005; Simango, 2016;
Taurus, 2016) que concluyen que el mandato biblico de la creacion no es permiso para
destruir la naturaleza. Asumir una conclusion determinante acerca de postulados que
permitan considerar que los principios cristianos estan a favor o en contra del respeto a la
naturaleza puede ser apresurado. Lo que si permite este analisis exegético, es revelar que no
hay elementos incuestionables que de forma explicita se le otorgue autoridad al hombre
para destruir la naturaleza; si bien, la creacion divina lo coloca por encima de todas las
cosas creadas, ello no es causal suficiente para actos destructivos hacia la naturaleza. El
principio esencial en este pasaje tiene que ver con la responsabilidad humana de cuidar la
naturaleza, el ser humano se coloca en una jerarquia superior. Ante esta prerrogativa se
encuentra el ser responsable.

Por otra parte, se puede identificar —mediante las narrativas de los entrevistados— un
conjunto de principios éticos que los creyentes consideran que fueron derivados de su
formacion ética durante el trayecto de su vida religiosa. A su vez, conciben que dichos
principios contemplan saberes, actitudes y valores como el respeto, tolerancia solidaridad,
humildad, entre otros. No obstante, reconocen que vivenciar estos principios en la vida
préactica no provienen como resultado de un impulso mecanico y reactivo. Destacan que se
requiere compromiso Yy disposicién por parte del propio creyente; ni la Iglesia ni el
sacerdote en el caso catdlico o pastor en el caso evangélico son los responsables de este
proceso sino que es un atributo del desarrollo personal. Los principios identificados por los
creyentes concuerdan con los principios éticos universales, no obstante —de acuerdo con las
narrativas— los principios cristianos proceden de una fuente suprema. Si bien, su origen es
de naturaleza inmaterial se puede detectar el caracter objetivo en funcién del documento de
mayor autoridad ética que se comparte en general en el mundo cristiano: la Biblia. Asi lo
expresaron la mayoria de los entrevistados, la Biblia como el documento central para la
ensefianza cristiana. Esta consideracion fue mas frecuente entre evangélicos que en

catdlicos. Ello se explica porque en el caso evangélico la lectura popular de la Biblia goza
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de una historia importante ya que para su doctrina en particular es esencial dicho acto (Sala,
2013).

En cuanto al mensaje que se ofrece al interior de los recintos religiosos, los
entrevistados refieren que su contenido no aborda explicitamente la cuestion ambiental
como una preocupacion ética en particular. En esencia, en el mensaje ordinario no es
frecuente que se desarrollen principios que refieran directamente a la complejidad
ambiental en general, ni del respeto a la naturaleza en particular. Si se aborda algo
relacionado con la naturaleza, su funcion basica es el reforzar el contenido central del
mensaje, que por lo regular, consiste en orientar la relacion de los creyentes con la
divinidad a partir de un modelo de vida cristiana. Las narrativas de los entrevistados
coinciden en este aspecto con las observaciones de campo realizadas al interior de los
recintos religiosos. El tema ambiental con dimension ética fue casi nulo. En ocasiones
—sobre todo en el caso evangélico— se invitaban a los asistentes a participar en el reciclado
de botes de aluminio, incluso en los pasillos de los templos habia informacion de la
campafa de reciclaje de botes de aluminio. No obstante, el motivo de esta accién toma
distancia con la orientacion ética. En esencia, el interés manifiesto por los propios creyentes
adquiria una finalidad utilitaria; obtencién de recursos financieros para apoyar las
actividades de la Iglesia, tales como adquisicion de mobiliario o equipo de computo. Otro
aspecto observado durante el trabajo de campo consisti6 en detectar expresiones
relacionadas con la naturaleza en particular (agua, plantas o animales). No obstante, la
mencion por parte del sujeto enunciante de estos elementos se circunscribia a ensefianzas
de la vida cristiana como el respeto a la divinidad, a los padres, hermanos, al modelo de
conducta cristiana, entre otras. Por tanto, es dificil vincular ensefianzas explicitas de respeto
hacia la naturaleza. Como hallazgo adicional se logré identificar que algunos creyentes
participaron en otros espacios religiosos alternativos como cursos, talleres o medios
digitales; experiencia formativa que les permitié acumular informacion especifica sobre el
estado de la naturaleza y la necesidad de su respeto y cuidado.

En cuanto a la interpretacion de la ética cristiana, los creyentes identificaron por un
lado, que la lectura biblica y la participacion en las asambleas religiosas les permiten

detectar la naturaleza de los principios cristianos, por otro lado, reconocen la insuficiencia
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de estas acciones como fundamentos éticos explicitos que propicien el respeto a la
naturaleza.

No obstante lo anterior, los creyentes comprenden la ensefianza ética cristiana en
general (por ejemplo en las orientaciones éticas que les sefialan el “cuidar lo que tienen™)
para interpretarla en la cuestion ambiental en particular. Ello es mas frecuente cuando se les
ofrecen ensefianzas relacionadas con el relato de la creacion, y asi es como realizan un
esfuerzo interpretativo de los contenidos éticos orientados al respeto por la naturaleza. La
creacion humana por parte de una entidad divina conforma un corpus teoldgico
fundamental en la comunidad de creyentes catolicos y evangélicos. Esta creencia representa
el maximo logro de la totalidad de la creacién (Dhavamony, 2003); asi lo interpretan los
creyentes, el ser humano como la corona de la creacion. No obstante, la primacia del ser
humano sobre la totalidad de las cosas creadas, no significa autorizacion divina para
destruir la naturaleza, los creyentes consideran que les implica responsabilidades. Conciben
que las expresiones biblicas de “ensefiorear” o “sojuzgar” no le otorga al ser humano el
permiso para destruir. Como lo indicaba uno de los entrevistados, le exige al creyente el
asumir el principio de la mayordomia responsable, el ser humano fue una creacion divina 'y
se le dispuso el utilizar la naturaleza para cubrir sus necesidades, no obstante, este
privilegio viene acompariado de la responsabilidad de cuidar la naturaleza. El principio de
mayordomia responsable es una construccién teoldgica (Gnanakan, 2004; Gonzélez, 1998;
Hore-Lacy, 2006; Kantonen, 2001; Silva, 2003; Wilkinson, 1980) de origen evangélico que
implica la responsabilidad cristiana de administrar cuidadosamente la naturaleza. Si bien su
origen evangélico, de igual forma creyentes catolicos asumen dicho principio (sin
mencionarlo) al observar que la creacién divina es una obra que requiere cuidados
especiales, para lo cual el hombre fue el ser que se le otorgd dicha responsabilidad. Como
lo expresa una creyente catolica: “Dijo Dios: 'Aqui tienes a los animales del campo, a las
aves del cielo a los peces del mar. [...] yo Dios te hago responsable a ti hombre de todo [...]’
jAhi esta toda la responsabilidad sobre el hombre!” (Maria del Pilar, Catélica).

Si bien, se interpreta la ética cristiana en funcion del buen administrador, en el caso
de afrontar directamente la cuestion ambiental mediante el mensaje cristiano en general, l0s

creyentes conciben como insuficiente el trabajo desempefiado. Reconocen que la
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preocupacion ambiental ha estado presente con mayor énfasis en la sociedad en general. En
el &mbito del mensaje cristiano las acciones concretas al respecto no son muy comunes
porque la mision esencial del cristianismo no consiste en ofrecer elementos explicitos para
constituir una formacién ética de consideracion ambiental, por ese motivo admiten la
necesidad de impulsar acciones en favor de la naturaleza al interior de su fe religiosa.

En cuanto a la interiorizacion de la ética cristiana en relacion con la naturaleza, los
resultados obtenidos no permiten sostener que el sentido de responsabilidad ambiental
emerge con nitidez de la fe cristiana. Los creyentes coinciden al sefialar que el mensaje
cristiano que se efectia en la homilia como parte esencial de la ensefianza de la ética
cristiana, no se aborda explicitamente el problema ambiental. ElI objeto central de la
ensefianza cristiana consiste en ofrecer una alternativa espiritual antes que una ensefianza
del respeto por la naturaleza. Se admite, que si bien no es una prioridad como contenido de
fe, ellos mismos le dan el sentido y significado a sus saberes éticos religiosos y lo vinculan
a la disposicion ética hacia la naturaleza. Los creyentes asumen el contenido de su ética
cristiana como fundamento de su forma de manejar el mundo, lo que les permite
reinterpretar el significado de sus principios éticos y filosoficos ante un problema que
subyace en el mundo de hoy, la cuestion ambiental.

Si bien el creyente se considera a si mismo como un ser creado con responsabilidades
hacia la naturaleza, la ética cristiana, de acuerdo con los creyentes, se ubica un paso atras
de las acciones concretas que se observaban en la sociedad en general. Lo que si se admite
es una preocupacion auténtica por la cuestion ambiental por parte del creyente, que se
acompafia con un llamado por extender sus principios éticos hacia la naturaleza, es decir,
difundir el dominio de la ética cristiana no sélo por el respeto entre seres humanos, sino que
dicho respeto sea extensivo hacia la naturaleza. Esto implica la armonizacion de los
principios cristianos con la cuestion ambiental. Ello permite identificar una débil cohesion
de principios cristianos que aluden al respeto a la naturaleza, pero que se fortalece por ese
mismo descuido, lo cual en potencia lo asumen como una posibilidad para entrelazar sus
principios cristianos como fundamento de su ser ético. ¢Es posible enlazar los principios
del cristianismo con el respeto a la naturaleza? El creyente al interiorizar sus principios

basicos que les ofrece su ética esta en posibilidades de incluir otras dimensiones como la
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ambiental. Como lo explica uno de los creyentes: “no nada mas es el guardar tu corazoén, tu

tienes que obedecer lo que dice la palabra, lo que dice Dios. Y eso es todo, 0 sea, ahi

implica todo, abarca todos los conceptos, no nada mas la cuestion ambiental” (Ernesto,

evangélico). Este proceso de interiorizacion no es casuistico del cristianismo, ni tampoco

exclusivo de los principios cristianos. Si bien es dificil identificar con claridad procesos de

internalizacion de principios relacionados con la naturaleza, los creyentes al demostrar una

actitud de respeto hacia el otro ellos mismos se asumen como participes del cuidado de la

naturaleza, por el simple hecho de respetar la vida humana, lo que por extensién equivale al

respeto por igual de la naturaleza. Como lo expresa una de las entrevistadas:

Se nos dio una responsabilidad de todo lo que existe, de todo lo viviente,
entonces, me pongo a pensar y digo yo quiero que cuando tenga hijos, que ellos
sepan lo que es un arbol, yo quiero que conozcan lo que es una flor, yo quiero
que conozcan los animales, yo quiero que convivan, que realmente haya
naturaleza, se nos dio esa mision, de que hay que conservar la vida y luchar por
la vida, en todos los aspectos. Sin embargo, si yo creo que es una
responsabilidad dada por Dios y de esa manera yo voy a preservar algo, un
regalo, pues logicamente [...] va a tener més sentido porque lo voy a hacer con
amor. (Maria del Pilar. Catolica)

Ser responsables no se limita a un género en especial, la responsabilidad se
extiende por igual a la naturaleza. En términos préacticos esta consideracion incluye
una intencionalidad ética que se expresa en actos concretos hacia la naturaleza, pero
no necesariamente la recepcion e interiorizacion se materializa en términos de
causalidad. En el proceso de interiorizacion de principios asociados con la naturaleza
se puede identificar una doble intencionalidad. El creyente interioriza, por un lado,
sus principios fundamentales como parte de su proceso formativo cristiano, pero por
otro, los ajusta a la cuestion ambiental. Reconocen que este acto interpretativo
conlleva un esfuerzo que no necesariamente es impulsado de forma directa por los
principios que se le ofrecen al interior de su comunidad. Por ello no se puede sostener
que exista una relacion de causalidad entre principios de origen cristiano y el respeto
a la naturaleza. Dos posturas extremas se pueden advertir. La primera se apoya en la
tesis de White, los principios cristianos impulsan al creyente a la actuacion

irresponsable, derivado de la superioridad humana que se le otorg6é en el relato

182



biblico de la creacion. La segunda indica que el solo hecho de observar los principios
cristianos como hasta el momento se han desarrollo se pueden interiorizar principios
relativos al cuidado y respeto por la naturaleza. Con los resultados obtenidos de la
exégesis de textos sagrados, las observaciones recuperadas al interior de las
asambleas y el analisis de las entrevistas, ninguna de estas posiciones se pueden
sostener. En cambio, lo que subyace de este estudio, es que los creyentes conviven en
un mundo social y natural que rebasa la simple remision de principios, esto permite la
libertad del creyente para relacionar y adoptar una posicion ética que armonice con
las necesidades éticas que subyacen en la cuestion ambiental. Es decir, si bien en el
conjunto de principios cristianos no existen contenidos formativos especializados en
la cuestién ambiental, ellos mismos reconstruyen sus propios valores éticos y los

reorientan hacia el respeto por la naturaleza.

Alcance y nuevos desafios

El eje tedrico-metodoldgico que se planted en la investigacion permitid entrelazar la
realidad de los creyentes catolicos y evangeélicos en funcion de sus principios y su
relacion ética con la naturaleza. Las perspectivas teoricas facilitaron reflexionar sobre
la importancia de la incorporacién de distintas disciplinas para abordar un fenémeno
con alto grado de complejidad. Dada esta integracion, las categorias principios,
interpretacion e interiorizacion de la ética cristiana, permitieron identificar la relacion
que los creyentes establecen con la naturaleza.

Por otra parte, se puede constatar que el ejercicio exegético como parte de la
comprension de textos permite situar el sentido que el propio relato le ofrece al lector,
tarea interpretativa que exige observar el nivel linguistico, sintactico, seméantico y
pragmatico del texto. Esto fue lo que se realizo con el andlisis del relato biblico de la
creacion y su resultado permiti6 identificar el contenido objetivo de los principios
cristianos vinculados a la naturaleza. En esencia, esto fue un paso previo para
adentrarse en el seno de la vida ética del creyente en el contexto de sus principios
cristianos. La siguiente tarea, consistio en las visitas a diferentes iglesias tanto

catélicas como evangélica con un doble objetivo: por un lado tomar nota del
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acontecimiento del discurso que se ofrece al interior de las asambleas en cuanto a la
cuestion ambiental, y por otro, el lograr un primer acercamiento hacia los posibles
candidatos a entrevistar. Después de estas dos etapas se procedid a realizar las
entrevistas a creyentes, cuyas narrativas se organizaron a partir de los ejes planteados
en esta investigacion. En su conjunto, la integracion y anélisis de la informacién
obtenida permitié cumplir con los objetivos trazados.

En toda investigacion quedan lineas abiertas que pueden ser concretadas en
posteriores estudios. No es la excepcion en este estudio. Una de las principales
deudas consiste el andlisis de las practicas relacionadas con el respeto a la naturaleza
in situ de los creyentes, a fin de corroborar aquello que se dice ser que se es, con el
hacer cotidiano. Es posible que para abordar este punto seria necesario un trabajo de
corte antropoldgico mediante observacion participante en el seno de una familia
creyente para observar sus propias practicas. Otra posible linea abierta consiste en un
andlisis especifico del cuerpo teoldgico respecto a los contenidos formativos del
credo cristiano que se ofrecen en otros espacios formativos como el catecismo en el
caso catdlico y la escuela biblica en el caso evangélico. De igual forma en los
espacios donde se forman los futuros tedlogos, es decir, el seminario donde se
ordenan como sacerdote catolico o pastor evangélico. En el caso de otros espacios de
socializacion como la familia, la escuela u otro grupo social son otras influencias
formativas que no se enfatizo en este estudio dado que no formaba parte central de los
objetivos. Desde estas consideraciones, seria un acto impertinente dar punto final a
este trabajo ya que es posible generar nuevas discusiones a fin de continuar en la

reflexién filosofica de la relacion ética del hombre con la naturaleza.
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UNIVERSIDAD AUTONOMA DE BAJA CALIFORNIA
DOCTORADO EN PLANEACION Y DESARROLLO SUSTENTABLE
La relacion ética del hombre con la naturaleza desde los creyentes cristianos

ANEXO A. GUIA DE ENTREVISTA

Hora de inicio de la entrevista: Hora de fin de la entrevista:
Lugar de nacimiento: Edad: Sexo:
Estado civil: Ocupacion: Ultimo grado de estudios:

Cristiano: A) Catoélico B) Evangélico

Tiempo de creyente: Tiempo de asistir a la Iglesia actual:
Nombre de la iglesia a la que actualmente asiste:
L ETICA Y RELIGION.

1.1 Practica religiosa (practicante de la religion).

1.1.1 ;A qué religion o denominacion religiosa pertenece?

1.1.2 Me podria platicar ;Como fue que usted comenz6 a asistir a este tipo de religion
o denominacion religiosa?

1.1.3 Cuéndo asiste a los servicios religiosos (lo acompafiado algin familiar o asiste
s6lo? Si asiste con alguien me podria decir ;Con quién?

1.1.4 ;Con qué frecuencia asiste usted a los servicios religiosos?

1.2 Ktica personal

1.2.1 En términos generales ;Cdomo describira usted una conducta ética?

1.2.2 Como se describiria usted como persona con todas sus virtudes y defectos
1.2.3 De acuerdo a sus actitudes y comportamientos ;Siente que le faltaria algo para
considerarse una persona de bien? ;Qué es lo que hace al respecto para mejorar?

1.2.4 Se siente usted una persona comprometida con el bien, con el deber, con el ser
un ejemplo en su forma de conducta. Si es asi, ;Como es que le surge este
compromiso?

1.2.5 ;Cuales serian sus mayores influencias sobre el modelo de conducta ética que
dirigen su forma de actuar, pensar y hacer las cosas?

1.2.6 Me puede decir cudles son los valores €ticos mas importantes para usted. ;Por
qué los considera importantes?

1.3 Etica religiosa

1.3.1 Me podria decir en términos generales que le ha dejado a usted el pertenecer y

permanecer en esta religion
1.3.2 Encuentra usted alguna relacion entre la religion que practica y su forma de
llevar la vida en términos generales
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1.3.3 Ha observado algiin cambio en sus actitudes, conducta y forma de pensar desde
que se inici6 en la religion. En caso de observar algun cambio ;En qué consiste dicho
cambio?

1.3.4 Hay algo que haya aprendido en la religion que practica relacionado con
valores, actitudes y formas de comportamiento. Si es que hay algo que aprendio
(Como los lleva a la practica en su vida cotidiana?

1.3.5 (Cémo calificaria usted las ensefianzas recibidas en su religion relacionadas con
el bien vivir y porque le otorga dicha calificacion?

1.3.6 A partir de la religion que practica, me podria decir si hay algunos valores,
actitudes, formas de comportamiento (virtudes) que considera que le hayan
impactado en su vida. Si es asi jAlguna vez los llevoé a la practica? ;De qué forma?

IL. ETICA CRISTIANA Y NATURALEZA.

2.1. Mensaje Religioso vy Naturaleza
2.1.1 Cuando usted asiste a los servicios religiosos ¢ha escuchado que se mencione
algo relacionado con los aspectos ambientales?
2.1.2. Si ha escuchado algo acerca del cuidado de la naturaleza (Creacién) o del
medio ambiente en los servicios religiosos ;me podria platicar lo que recuerda?

2.2 El Otro Creyente y Naturaleza
2.3.1. Cuando convive con sus compaiieros de religion ;en alguna ocasion hablan
acerca de aspectos relacionados con el cuidado de la naturaleza?
22.3.2. ;Qué temas platican o comentan relacionados con los problemas ambientales?

2.3 Texto Religioso y Naturaleza
2.4.1 ;Alguna ocasion ha leido textos religiosos (Biblia) que tengan que ver con la
naturaleza (Creacion) o el medio ambiente?
2.4.2 Si ha leido algunos textos religiosos relacionados con la naturaleza ;me podria
decir cudles son estos y de que tratan?
2.4.3 De acuerdo a lo que ha leido en textos religiosos ;recuerdo algo que tenga que
ver con el cuidado del medio ambiente?
2.4.4 ;Considera que lo que ha leido en los textos religiosos (Biblia) ha cambiado su
forma de pensar, sentir o de actuar respecto a la naturaleza (Creacidon) o medio
ambiente?
2.4.5 Platiqueme en qué consiste ese cambio en su forma de pensar, sentir y actuar
respecto a la naturaleza (Creacion) y/o medio ambiente?
2.4.6 Respecto a lo que ha leido sobre el cuidado de la naturaleza ;De qué forma lo
pone en practica?

2.4 Formacion ambiental y ética cristiana
2.5.1 (Alguna ocasion ha sentido el compromiso de responsabilidad ante los
problemas de la naturaleza?
2.5.2 Considera usted que lo que ha aprendido en la religién o denominacion religiosa
que practica ha influido en su formacion para el cuidado del medio ambiente?
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2.5.3 Hay algunos aspectos en particular (opiniones, creencias, actitudes,
sentimientos, etc.) que haya recibido por parte de la religion que practica y que los
utilice especificamente en el cuidado del medio ambiente. De ser esto asi ;Cuéles han
sido estos aspectos y como han influido en su persona para asumir un sentido de
responsabilidad por el cuidado del medio ambiente?

III. OTROS ESPACIOS DE SOCIALIZACION.

Se solicita al entrevistado que identifique algunas influencias relacionadas con la
formacion ambiental: 1. Familia, 2. Amigos, 3. Escuela, 4. Otros

3.1 Familia
3.1.1 ;Considera que este compromiso que siente (0 no) tiene que ver con algo que
aprendio ya sea con sus amigos, familia, escuela, iglesia?
3.1.2 En el interior de su familia qué informacion y formacion ha recibido acerca del
cuidado del medio ambiente?
3.1.3 ;Cuando esta con su familia en ocasiones platican algo que tenga que ver con
los problemas del medio ambiente?
3.1.4 ;Qué es lo que recuerda que hayan platicado sobre el medio ambiente?

3.2 Compromiso hacia el Otro en general (comunidad)
3.2.1 De acuerdo a su experiencia en la religion ;Cudles serian las consecuencias (en
dado caso que existieran) de no atender el cuidado de la naturaleza?
3.2.2 Usted ;Tiene o siente el compromiso de formar a los que lo rodean en relacion
con el cuidado del medio ambiente?
3.2.3 ;Cuadles considera usted que son las acciones e interacciones que podria realizar
para que otros tuvieran informacion y formacion en relacion con el cuidado del medio
ambiente?

3.3 Amigos
3.3.1 (Cuéndo esta con sus amigos en alguna ocasion han platicado sobre los

problemas relacionados con el medio ambiente?

3.3.2 De lo que han platicado usted y sus amigos ;Me podria explicar cudles han sido
sus principales preocupaciones o temas acerca de los problemas del medio ambiente?
3.3.3 De acuerdo a las preocupaciones que sus amigos han demostrado acerca los
problemas ambientales ;Alguna ocasion usted les ha propuesto realizar alguna
accion, actividad o cambio de actitud respecto al cuidado del medio ambiente?

3.4 Educacion
3.4.1 Actualmente ; Esta realizando algunos estudios?
3.4.2 En el tiempo que estuvo estudiando ;Recuerda que alguna ocasion hayan
tocado el tema sobre el cuidado del medio ambiente? (Primaria, Secundaria,
Preparatoria, Universidad)
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3.4.3 ;Considera que lo que aprendid en la escuela acerca del medio ambiente fue
suficiente como para que lo hayan convencido del cuidado del medio ambiente?

3.4.4 Si es que participé en algunas actividades sobre el medio ambiente ;cuéles
fueron estas actividades en las que usted participo?

3.4.5 ;Considera que en su tiempo de estudiante la escuela le permitié pensar, sentir
y actuar en favor del cuidado de la naturaleza? ;Por qué?

IV. RESPETO A LANATURALEZA Y ETICA CRISTIANA

4.1 Acciones ambientales

4.1.1 De manera general ;Qué podria decirme que acciones realiza acerca del cuidado de
los aspectos relacionados con la naturaleza (agua, tierra, basura, aire, electricidad)?

4.1.2 ;Considera que en este momento existen algiin problema que tiene que ver con la
naturaleza (plantas, animales, agua, energia, etc.)?

4.1.3 Si es que considera que hay problemas ambientales ;Dénde y como se enterd de
ello?

4.1.4 ;Qué tan importante es para usted habitar en un lugar donde no existe este tipo de
problemas ambientales?

4.1.5 De acuerdo a lo que usted ha vivido ;Cual es el principal origen de los problemas
de la naturaleza?

4.1.6 Alguna ocasion ha participado en alguna actividad ya sea de forma individual o
grupal donde se promueva el cuidado del medio ambiente.

4.1.7 Si es que ha participado en actividades para el cuidado del medio ambiente,
(Podria describirme en qué consiste y como ha participado?

4.2 Mi disposicion hacia el respeto por la naturaleza
4.2.1 Ha sentido en alguna ocasion cierta preocupacion sobre los problemas
ambientales y su impacto en la comunidad en donde vive.
4.2.2 ;Cuadl ha sido su participacion al interior de su comunidad respecto al apoyo en
los problemas ambientales?
4.2.3 ;Qué considera que faltaria por hacer para construir una sociedad donde se
privilegie la justicia social en relacion con el respeto de la naturaleza?
4.2.4 Si continuamos como sociedad con las practicas de hoy como se imagina el
mundo a futuro con respecto a la naturaleza
4.2.5 ;Qué podria hacer usted al respecto?

4.3 Mi relacion con la naturaleza a partir de la cosmovision ético-cristiana
4.3.1 De acuerdo a sus creencias religiosas ;Siente usted un compromiso acerca del
cuidado de la naturaleza?
4.3.2 ;Considera que dentro de la religion que practica deberia existir (o existe) algin
compromiso acerca del cuidado de la naturaleza?
4.3.3 ;Considera que faltaria algo por hacer dentro de la religiébn que practica para
promover valores relacionados con el cuidado de la naturaleza?
4.3.4 ;Qué tendria que cambiar dentro de su religion para que se puedan promover
los valores ambientales?
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ANEXO B. EJEMPLO DE REGISTRO DE OBSERVACION

Fecha: | Lugar:
Observador: | Hora de inicio: | Hora de terminacion:
TEMAS NOTAS

Bienvenida Eran las 12:07 horas cuando una persona toma el micréfono para dar
inicio al servicio. Realiza una explicacion breve del motivo de la
reunion. Pregunta a los asistentes si alguien esta ahi por primera vez, se
levantan de sus asientos algunas personas, posteriormente los
edecanes(as) les entregan un folleto de bienvenida que incluye un
mensaje cristiano breve y los horarios de servicio.

Oracion Se invita a todos los presente a formar pequefios grupos para realizar una
oracién, mientras que el conductor del servicio realiza lo mismo.

Alabanzas Después de la oracidn, el conductor del servicio cede el espacio al grupo

(mdsica de alabanza. El grupo dirige cuatro alabanzas mientras los asistentes

religiosa) aplauden, cantan y ocasionalmente elevan sus brazos.

Mensaje Después gque concluye la Gltima alabanza hace aparicién el encargado de
llevar a cabo el mensaje. Un reloj inicia la cuenta regresiva de 45
minutos mientras se trasmite el mensaje. El responsable del mensaje
inicia su discurso con algunos comentarios generales e indica el
contenido. Comienza a presentar su discurso mientras se apoya en
diapositivas donde se destacan los puntos esenciales.

Llamado Al concluir el mensaje, la responsable pregunta a los asistentes ¢si
alguno quiere pasar al frente para realizar una oracion de fe? Algunos
asistentes levantan la mano, llegan los edecanes y los conducen al frente.
Se realiza una oracion dirigida por el pastor, al concluir, la mayoria
aplaude y se les entrega una biblia invitandoles a leerla.

Oracién El pastor brinda algunas indicaciones respeto a la organizacion de la
Iglesia, realiza una oracién indicando que estan despedidos.

Conclusion No se detectaron expresiones, postulados o ensefianzas relacionadas con

sobre la | la naturaleza, en esencia el mayor contenido ético estaba dirigido hacia la

naturaleza vida cristiana.
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ANEXO C3-1 UNIDADES SINTACTICAS DE GN 1:26-28

Génesis 1.26-28 N/V | Obs. Gram.
1.26a  Entonces dijo Dios: v 1 narrativo
1.26b  Hagamos al hombre a nuestra imagen, % — 'hagamos..."
1.26¢c  conforme a nuestra semejanza; n — narrativo
1.26d vy sefioree en los peces del mar, en las aves | v 1 imperativo
de los cielos, en las bestias, en toda la
tierra,
1.26e y en todo animal que se arrastra sobre la | n = 'y sefioree...en toda la
tierra. tierra'
1.27a Y cred Dios al hombre a su imagen, % 1 énfasis en crear
1.27b  aimagen de Dios lo creo; n — narrativo
1.27c¢  varény hembra los cred. n = narrativo
1.28a Y los bendijo Dios, % 1 narrativo
1.28b vy lesdijo: v 1 narrativa
1.28c  Fructificad y multiplicaos; % —imperativo
1.28d llenad la tierra, % —imperativo
1.28e  ysojuzgadla v —imperativo
1.28f vy sefioread en los peces del mar, en las | v —imperativo
aves de los cielos,
1.28g vy en todas las bestias que se mueven sobre | n ='y sojuzgadla (la tierra)'
la tierra.

Nota: La primera columna contiene la traduccion del texto, puesto en clausulas; la segunda define el tipo de clausula segin dos
categorias (nominal o verbal); la tercera hay un espacio para observaciones gramaticales. En la tercera columna se utilizan los siguientes
simbolos: 1: clausula con la que inicia un nuevo episodio; —: clausula que continua lo anterior al mismo nivel narrativo; =: clausula que

depende de la anterior.
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ANEXO C3-2 SEGMENTACION DE GENESIS 1.26-28

Entonces dijo Dios:
Hagamos al hombre a nuestra imagen,
conforme a nuestra semejanza;
y sefioree en los peces del mar, en las aves de los
cielos, en las bestias, en toda la tierra,
y en todo animal que se arrastra sobre la tierra.
Y cred Dios al hombre a su imagen,
a imagen de Dios lo creé;
varén y hembra los cred.
Y los bendijo Dios,
y les dijo:
Fructificad y multiplicaos;
llenad la tierra,

y sojuzgadla }

I R I I [ SO | [ Ty >
[

y sefioread en los peces del mar, en las aves de los cielos,
y en todas las bestias que se mueven sobre la tierra.

Nota: La segmentacion del texto se presenta en tres unidades que va de pequefio hacia mas grande. En la unidad A los subparrafos, en la
unidad B los parrafos y en la unidad C la pericopa.
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ANEXO C3-3 ESTADISTICA DE PALABRAS DE GENESIS 1.26-28

Gn 1.26-28 Gn Pentateuco AT.

Crear 3 9
Hombre 2

Imagen 3

Semejanza 1

Sefioree 2

Tierra 4

Aves de los 2

cielos

Peces del mar 2

Bestias 2

Animal 1
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ANEXO C3-4 LINEAS DE SENTIDO Y OPOSICIONES SEMANTICAS DE GENESIS 1.26-28

Lineas de sentido

Hacer algo Seres Vivos Aspectos divinos
Hacer al hombre Hombre Imagen divina
Accidn creadora de Dios Varén y hembra Semejanza divina
Serioread la Tierra Peces Bendicidn divina
Sojuzgar la Tierra Aves Ser creado por Dios
Fructificar Bestias de toda la Tierra

Multiplicar Animales

Llenar la Tierra

Oposiciones semanticas

los cielos-la Tierra

humano-divino

el hombre como sefior- la naturaleza como servidor
varén-hembra

Agrupacion de lineas de sentido y oposiciones semanticas

humano divino

el hombre como sefior Dios como creador
fructificar

multiplicar

llenar la Tierra

ser humano creado ser divino increado
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ANEXO C. RELACION DE LOS ENTREVISTADOS:

“CREYENTES CATOLICOS Y EVANGELICOS EN MEXICALI, BAJA CALIFORNIA”

IDENI\(I)'II'\TFBI%I,EAEIIEON EDAD GENERO OCUPACION RELIGION TIEMPO QELFE'?‘SFCAR LA
Fatima 22 Femenino Estudiante Evangélica Toda la vida
Claudia 35 Femenino Docencia Catdlica 21 afnos
Everardo 40 Masculino Mecanico Evangélica 10 afos
Dan 35 Masculino Psicologia Evangélica Toda la vida
Elsa 26 Femenino Psicologia Catdlica Toda la vida
Maria del Socorro 47 Femenino Ama de casa Catolica 35 afos
Humberto 41 Masculino Cajero . Catolico Toda la vida

(casa de cambio)
Ibis 37 Masculino Tecnlgo_en Evangélico 5 afios
electronica

. Ministro de la Iglesia - .

Alberto 63 Masculino . Catolico Toda la vida
(ayudante en misa)
Ernesto 56 Masculino Cons_ejerc_n Evangélico 17 afos
(en la iglesia)

Margarita 31 Femenino Docencia Catolica 3 afios
Maria del Pilar 31 Femenino Perito Catolica Toda la vida
Yuliana 31 Femenino Disefiadora Catolica Toda la vida
Jesus Alfonso 19 Masculino Estudiante Evangélico 3 afios
Juan 42 Masculino Ventas Evangélico 14 afos
Alicia 30 Femenino Docencia Catolica 19 afios
Mildred 28 Femenino Secretaria Catolica Toda la vida
Alejandra 24 Femenino Estudiante Evangélica Toda la vida
Enrique 23 Masculino Estudiante Catdlica Toda la vida
Tania 24 Femenino Psicologia Evangélica 10 afos
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ANEXO E

Matriz interpretativa para el estudio de la relacién ética
hombre-naturaleza desde los creyentes catdlicos y evangélicos

Objetivo Objetivos Eje Categoria Definicion Subcategoria Indicador
General Especificos
Conocer e | Principios éticos Principios de | Conjunto de principios éticos Principios 1.1. Exégesis del relato de la
interpretar los | filosoficos la ética filosdficos expresados en el cristianos y creacion
principios expresados en la | cristiana relato biblico de la creaciény | naturaleza 1.2. Mensaje cristiano y
filosoficos ética cristiana en el mensaje cristiano naturaleza
contemplados en | relacién con la
la ética cristiana | naturaleza
Analizar la | asociada al 2.1. Principios cristianos
relacion respeto y cuidado Vida ética béasicos en la vida del
ética que de la naturaleza creyente
los
creyentes Analizar como Interpretacion de | Interpretacion | Proceso del pensamiento que Mensaje cristiano, | 1.1. Interpretacion del
catolicosy | interpretane los principios de la ética consiste en descifrar el sentido | relato y naturaleza | mensaje cristiano
evangélicos | interiorizan los cristianos en cristiana oculto en el sentido aparente 1.2. Interpretacion del relato
establecen | creyentes relacion con la del conjunto de los principios de la creacion
con la catolicos y naturaleza. cristianos, en revelar los
naturaleza | evangélicos los niveles de significacion

principios de la
ética cristiana,
asociada al
respeto y cuidado
de la naturaleza

implicados en la significacion
literal

Interiorizacion de
los principios
cristianos en
relacion con la
naturaleza

Interiorizacion
de la ética
cristiana

Proceso de construccidn, a la
propia manera de ser, un
conjunto de disposiciones con
dimensidn ética que motiva a
los creyentes a adoptar una
vida ética de principios
précticos

Respeto por la
naturaleza

1.1. Contribucién de los
principios cristianos al
respeto por la naturaleza

1.2. Dimension practica de la
vida ética asociada al respeto
por la naturaleza

1.3 Cambios en los principios
cristianos para propiciar el
respeto por la naturaleza

1.4 Otros espacios (escuela 'y
familia) diferentes a la vida
religiosa y su contribucion en
el respeto a la naturaleza
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